


La mine s-au legat intr-un mod foarte interesant si, as
zice eu, ciudat, firele intelectului de firele spiritului, adica
interesul pentru culturd cu interesul pentru ceea ce insemna
marele orizont al credintei. Si ceea ce le-a imbinat pe aceste
doui fire a fost tocmai constanta mea, pe care mai tirziu,
in repetate rinduri, am mdrturisit-o, aceea de cetitean al
galaxiei Gutenberg.
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Argument

Paginile acestui numir 13 al ,Caietelor de la Putna” cuprind, in ordinea
desfisurarii, momentele Colocviului cu tema,,Credinta. Culturd. Transmitere”,
organizat in perioada 22-24 august 2019 de Fundatia ,,Credinga si Creatie.
Acad. Zoe Dumitrescu-Busulenga — Maica Benedicta”, la Minastirea Putna.

Tema a fost una dintre cele mai puternice propuneri, intrucit ideea unei
transmiteri solide si durabile a credintei, culturii, creatiei tine intreaga uma-
nitate. Problematica transmiterii a fost sugerata organizatorilor de volumul cu
titlul ,, Transmiterea”, Editura Spandugino, col. ,,Perpetuo”, 2018.

Evenimentul s-a bucurat de prezenta si cuvintul substantial ale
IPS Pimen, Arhiepiscop al Sucevei si Radautilor, si ale Parintelui Arhimandrit
Melchisedec, staretul Ménastirii Putna.

Comunicarile prezentate la Colocviu, dezbaterile, interventiile, comen-
tariile, expozitia de fotografie ,,Satul bucovinean”, expozitia de grafici ,Eugen
Dragutescu” (Vicovu de Jos), lansarile de carte, evocarea personalitatii prof.
univ. Dumitru Irimia (1939-2009) au argumentat, explicit sau implicit, de
ce este atit de importanta transmiterea. latd citeva interogatii care au primit
solutii prin continutul de inalt nivel al comunicirilor: Care sunt transmiterile
ce ne-au cladit ca popor sau ne-au schimbat profund existenta? Ce anume
transmitem? Cum si transmitem ,,ceva de preg”, si nu orice, asa incat sa be-
neficieze de acel ceva de pret intreaga comunitate in care traiim? Cum conce-
pem transmiterea, pentru ca ea si uneascd, nu si despartdi? Cum respectim
modelele care fac sd supravietuiasca traditia, dar o si imbogatesc prin puterea
creatiei i atitudinii lor?

Conferentiarii — academicieni, profesori universitari, cercetitori, scrii-
tori, gAnditori, teologi, artisti plastici, critici de arta: Adrian Alui Gheorghe,
Dacian Andoni, Eugenia Bojoga, George Bondor, Alexandrina Cernov, Lucia
Cifor, Virgil Ciomos, Hrisostom Ciuciu, Vasile Diacon, Dosoftei Dijmirescu,
Constantin Flondor, Gheorghita Geand, Marin Gherman, Victor losif, Sorin
Lavric, Doina Mandru, Alexandra Mihailciuc, Ioan Milica, Eugen Munteanu,
Raluca Naclad, Stefan Nicolae, Marius Pandele, Ion Pop, Adrian G. Romila,
Ala Sainenco, Maria Sleahtitchi, Mihai Sleahtitchi, Bogdan Tataru-Cazaban,
Miruna Titaru-Cazaban, Timotei Tiron, Dimitrie Topa, Cornel Ungureanu —
au ilustrat tema Colocviului ,,Credinta. Cultura. Transmitere” din perspectiva
domeniilor lor de preocupiri intelectuale si spirituale.



Intalnirea de la Putna s-a constituit, si la aceastd a XlIl-a editie, ca
un omagiu adus celor doi intelectuali umanisti roméni si europeni deopo-
trivd — acad. Zoe Dumitrescu-Busulenga — Maica Benedicta si acad. Dan
Haulica — impatimiti, la modul cel mai elevat, de transmiterea unor valori
autentice si perene.

Revista ,,Caietele de la Putna” respecta traditia initiatd in 2007 de regre-
tatul critic de artd Dan Hiulici (1932-2014), aceea de a transcrie si dezbate-
rile purtate elegant, la un nivel de inalta tinutd, pe marginea comunicarilor.
Prezenta acestor adevirate dialoguri formatoare aduce un plus de cunoastere
pentru cititori.

Fundatia ,,Credinta si Creatie. Maica Benedicta”



Colocviul
Credintad. Culturd. Transmitere
Putna, 22-25 august 2019

Rectorul colocviului: prof. univ. Lucia Cifor



Expozitie de fotografie
,Satul bucovinean”

Prezinta: critic de arta Doina Mandru.
Participa: Arhim. Melchisedec Velnic,
Constantin Flondor, Dacian Andoni,
prof. univ. Gheorghita Geana,

arh. Marius Pandele, ierodiacon Timotei Tiron,
Teodora Stanciu.



Marius Pandele

Fotografiile sunt din comuna Horodniceni, Suceava. $i le-am reali-
zat anul trecut. Am fost chiar impreuna cu o parte dintre pictorii grupului
,Prolog”. Le-am aritat si lor zona respectivd. Am regisit, in acele locuri, chiar
tema de inspiratie a tarinilor lui Paul Gherasim. Ne-am gandit ci acolo, in
aceste tarini, e radicina lui. lar restul din aceasta expunere reprezinti foto-
grafii cu case pe care le-am gisit in satul Botesti, Horodniceni, satul natal al
lui Paul Gherasim. Si unele case bucovinene sunt pastrate chiar bine, ceea ce,
pentru anul 2018, e imbucuritor.

Constantin Flondor

Cum se intdmpld omului, in general, dorinta de a reveni la ridacini!
Respectiv, pentru mine, care sunt acum in Timi§oara, sd ma tot intorc in
Bucovina, cind la Cernduti, cAnd in Bucovina, in general. $i aici sunt citeva
imagini ca rezultat al plimbarilor §i nostalgiilor mele legate de Bucovina.

Cateva cuvinte despre fiecare. De exemplu, acolo e la Gura Putnei. Pozele
sunt din 1980, cind am fost cu sotia mea. TrecAnd pe langa niste case din
comuna Gura Putnei, vizind aceastd ograda, aceastd gospodarie, am facut un
semn, daci se poate fotografia. Bineinteles, tarancuta si-a pus imediat méinile
in sold, cu un baietas descult, cu degetul in gurd, gaste, toate priveau spre
mine, ciinele privea spre mine, totul s-a orientat spre aparatul de fotografiat.

Jos, mi-a aparut tot la un gard, parcd trimis de Domnul, o fetitd ca un
inger de frumoasd, o tirincutd din Bucovina. Altd fotografie de la Putna,
dupa un film pe care l-am ficut eu in 1972. lar mai jos, interesant, sunt doud
fotografii ficute de tatil meu in 1943, la hram, la Putna, plin de tirani in
costume albe, tarani, tirdnci. Iar la mijloc, o pozi si mai veche, din 1928, tot
de la Putna, de asemenea, din arhiva familiei.

Un podet de la Bivolarie, pe care trebuia si ai curajul sa-1 traversezi. De
la Vicovu de Sus, la Vicovu de Jos, trebuia si ai curajul sa treci aceastd pun-
te. lar ultimele doud sunt de la Ulma, la marginea Bucovinei. Tot de acolo
este si imaginea aceea cu o cale ferata barata de niste barne. Iar aici, cum se
gospodarea o tardncutd, clidea fanul intr-o constructie cum nu mai vizusem
pana atunci.

Cam astea sunt amintirile si nostalgiile mele din Bucovina.



Dacian Andoni

Si eu am venit, impreund cu domnul profesor Constantin Flondor, cu
fotografii din aceasta zond a Bucovinei, care au o incarcituri a lor si care iti
creeaza o atmosferi, lucru care ma face si merg mai departe si sa pictez.

Biserica Mitropolitani din Cernauti, am fotografiat-o ciAnd am fost cu
domnul Flondor la Cernduti, la vernisajul expozitie domniei sale, gazduite
de Institutul Cultural Roman. Urmeazi casa bunicilor mei din Cernauti,
grajdurile casei, apoi biserica din cimitir. Am mers mai departe, cu aceste
imprejmuiri ale Mdnastirii Putna care leagd si dau putere si mi fac si pictez,
poate, mai bine.

Doina Mandru

In smerenia sa, parintele Timotei este adeviratul autor al acestei cercetiri
antropologice, intreprinsd cu mijloacele fotografiei, chiar daca fotografii nu
erau cei ai lui Dimitrie Gusti, aﬂa;i in Dr:igu§ul fig:iri§an, ci erau martorii
vietii de zi cu zi i sunt martorii in momente ceremoniale, in momente de
comuniune, dar de la 1907 pani la 1970. Asadar, Pirinte, explicati-ne acest
minunat eseu antropologic pe care l-ati ficut, l-ati concentrat in citeva pano-
uri, organizind o multitudine de imagini, in mod magistral.

lerodiacon Timotei Tiron

Fotografiile sunt mai de dinainte de 1900, 1895, 1885. Despre ce este vor-
ba? Este un fond de fotografii din satul Crasna — sat aflat acum in Ucraina —,
fotografii de familie. Nu am cautat si identific persoanele, familiile, pentru ca
am vazut in acest fond un arhetip, un sablon. Si am completat acest fond cu
fotografii din satul Putna, in care ne aflim. Practic, sunt doua sate astizi, de
o parte si de cealalta a granitei. lar in perioada in care Roménia era mai mare,
Crasna era un sat traditional, foarte vechi, cu foarte putine elemente striine,
iar Putna, un sat foarte mic — in jur de 10 familii, la sosirea austriecilor. In
citiva ani, s-a dezvoltat exploziv si a dus la citeva sute de familii, inclusiv
strdini. Au fost adusi aici romani din Vicov, din Straja, din Bivolarie, dar si
ruteni, germani, evrei.

De ce am spus cd am vrut s3 rimand anonime? As fi ajuns la o cercetare
istorica, daca as fi putut sd identific persoanele si familiile. Interesant este faptul
ca fondul de fotografii din Crasna ne-a fost incredintat de cineva, ca si nu se
piarda. Si acolo satul este in disolutie, traditia, familia. Si fotografiile sunt simple,
banale. De fapt, toti suntem obisnuiti cu fotografiile din familiile proprii. Dar
oamenii nu zimbesc foarte mult, chiar in momente deosebite, cum ar fi nunta.
Si as vrea si parafrazez ce a spus o batrind despre acest lucru. A fost intrebata de
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ce oamenii nu zimbesc in fotografii? ,Pii, nu zAmbesc, ma uit la fotografia res-
pectiva, mi-aduc aminte, vars o lacrima, dupd aceea ma intorc la treburile mele.”

Asta md duce cu gandul inclusiv la functia iconografici a fotografiei.

Expozitia aceasta se vrea un indemn spre descoperire. Eu am grupat fo-
tografiile pe citeva categorii. Si, in satul din acest mic fond — peste 100 de
fotografii —, am vazut familia in centru. Acesta este satul traditional: fami-
lia in centru, cu evenimentele — nunta, inmorméntarea, dupi aceea copiii
reprezentati, scosi in fatd de parinti, de bunici, de frati. Apoi relatiile dintre
oameni, relatiile dintre frati. Sunt foarte multe fotografii cu frati, surori. Sunt
foarte multe fotografii cu prieteni si destul de multe cu scoala. Aici, iarisi,
invitatia la o cercetare e mai aprofundatd, sunt citeva idei, care sper sa trezeas-
ca intrebari si discutii la simpozion. In Crasna nu avem fotografii cu scoala,
numai in Putna, copii, invitatori...

Sunt o serie de fotografii pe care le-am intitulat Comunitatea, facuti la o
sarbitoare, un grup de batrani, copii in diverse situatii. Probabil s-a ivit un fo-
tograf acolo si cineva a zis: acest moment trebuie pastrat in amintirea noastra.

Parintele Patriarh Daniel spunea, la vernisarea unei expozitii despre satul
romanesc, din iarnd, la Patriarhie, cd am ajuns sd urmarim senzationalul si fo-
tografii iesite din comun, poate foarte colorate, din unghiuri deosebite, dar sd
nu facem un parastas al satului romanesc, sa nu ramana satul doar un muzeu.

Satul trebuie revigorat, trebuie sustinut in mod real. Si fotografiile aces-
tea cele mai multe sunt din anii 40-"50. Génditi-va c3, in acele momente,
venise stapinirea sovieticd, fusesera deportati foarte multi romani. $i, totusi,
acolo in Crasna, puterea traditiei era extraordinar de mare. In alte zone, oa-
menii nu se mai imbracau in straie, in costumul traditional de pe la 1900, pe
cind in Crasna, in anii ’60, ei inci se imbricau in mod deosebit in straiele
traditionale. Si acest mecanism poate fi cercetat, studiat. Cum au reusit, in
Crasna, oamenii, romAnii s-si pastreze identitatea? Si acest lucru se vede pani
in zilele noastre, cAnd — si nu se supere nimeni — crasnenii sunt mai romani,
mai tdrani, mai traditionalisti, mai legati de comunitate, de familie, de sat
decit suntem noi romanii din interiorul frontierelor.

Doina Mandru

Intru totul este un moment de gratie, si unul cu totul inedit, pentru ci
avem aici dialogul a doud lumi care se manifestd in mod coerent. De obicei,
cAnd se intilnesc doui lumi, cu manifestiri diferite, lucrurile nu sunt chiar
atat de coerente. lati, lumea oamenilor de arta — a lui Paul Gherasim, a lui
Constantin Flondor, a lui Dacian Andoni — se intoarce la ridicini, citre ori-
gini, si in subiectul Bucovina. Dar, in oricare alt subiect, este perfect coerentd
cu lumea pe care parintele Timotei a descoperit-o in aceastd zestre extraor-
dinara de fotografii, care nu imi aminteste doar de coerenta unei cercetiri
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antropologice, asa cum a intreprins-o la Dragus echipa lui Dimitrie Gusti, ci
imi aminteste si de altceva. Cu citiva ani in urma, se lansa la Bucuresti un al-
bum de fotografie din satele ialomitene, al lui Costicd Axinte. Era tot o lume
anonima, restituita, prin fotografie, in viata ei, ce parcursese peste jumatate
de secol. Fotografiile lui Costicd Axinte, care avea un atelier la Slobozia, apro-
ximeaza o perioada de la sfarsitul anilor ’30 pana citre 1987.

Fatd de acelea, insa, satul bucovinean are o mult mai vaditd legitura cu
traditia, cu un anume tip de civilizatie. Iatd, doud aspecte: sunt prezentati
juni, sunt fotografii vechi, nu chiar recente, sunt prezentate corurile, institu-
tiile statului bucovinean, nu numai scoala, nu numai biserica, iata corul! Este
o institutie ce reuneste biserica si laicatul, pentru ca se manifesta, intr-adevir,
in imprejuriri ale vietii de toate zilele.

Pe de alta parte, fotograful, care era totusi un profesionist al meseriei, nu
era un fotograf amator, stia sa-si organizeze subiectul dupa tipicul fotografii-
lor de la oaste. Cind isi ficea un contingent — de fapt, este undeva o fotografie
de contingent, oastea este unul din subiectele acestei sinteze antropologice pe
care o realizeazd prin cele 100 de imagini aceasta expozitie —, fotografiile de
la oaste aveau un tipic compozitional clar: cei mai mititei sunt in fata, ase-
zati pe jos, dar in pozitii simetrice, urmeaza un registru mediu, cu oameni
asezati oarecum in genunchi sau stdnd jos si apoi registrul important al celor
asezati in picioare. Tot aga sunt organizati si la nunti. Deci, nu avem de-a face
cu instantanee.

Aceasta constiingd a intrdrii intr-un dialog cu ceva durabil, o imagine
durabild, este evidenta in toate personajele astea care vin la fotograf, isi iau
aceastd seriozitate, sunt patrunsi de solemnitatea momentului. Noi suntem
incAntati si surprindem aceasta. Dar asta este o atitudine a omului fata de
propria imagine, o atitudine pe care o citesti din costumul ingrijit, curat,
pastrat in zona asta, in zona traditiei, pAnd tirziu, pAna in anii 80, nedez-
mintit. Fara indoiald, spune parintele, este mai pdstrata traditia la Crasna.
Intotdeauna, cel care a pierdut o tari si-o apiri in interiorul lui si si-o apiri
in casa, in familie, in cuget, si-o apard in strai si in limbd mai abitir. Dovadai,
ia care se poartd acum la roménii din striindtate, acea parte importanti a
covorului etc.

Mai spune ceva aceastd sinteza, spune ceva foarte emotionant: vorbeste
despre coeziunea obstii sitesti. Avem de-a face cu o societate coeziva, cu un sat
in care omul nu e singur. Fotografiile de inmorméntare: nu vad nici o inmor-
mantare cu cinci persoane. La inmormantare e tot satul. Omul este condus de
tot satul, nimeni nu e condus precum bietul Mozart.

Fotografiile de nunt, iardsi, o multime de personaje patrunse de solem-
nitatea momentului si de bucurie. Si mai este un tip de fotografii care mi-au
atras atentia: fotografiile de neveste. E Miriuca lui Ion, era femeia cuiva cu
care raimdnea, cumva, pe viatd. Lucrurile astea mai exista, te emotioneazd si
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sunt cele care mai transmit imagini, ginduri si emotii si, mai departe, trans-
mit mesajul. Poate trebuie si ne revenim, poate ca este un model aici, in
satul traditional.

Am imense omagii pentru Sfinta Mindstire Putna si pentru obstea e,
pentru ceea ce face pentru spiritualitatea romAneasca.

Teodora Stanciu

Il avem aici, in mijlocul nostru pe domnul profesor Gheorghiti Geana.
Sé stiti cd la simpozion, la dezbatere, va trimite cu siguranta la aceasta expozi-
tie, pentru ci domeniul domniei sale este antropologia. Mi se pare ci asistim
la un veritabil eveniment cu aceasta expozitie de fotografie. Satul bucovinean,
intr-adevar, spunea si parintele Timotei, ne intdreste reprezentarea pe care am
avut-o dupd ce am privit destul de rapid fotografiile: aceea de soliditate, de
statornicie a comunitdtii rurale roménesti. De-ar mai fi si astazi! Din pacate,
rarefierea s-a produs si noi trebuie sa ne gindim, vorba doamnei Mandru, la
acest sat romanesc. De aceea, Patriarhia RomAnai a tras un semnal de alarma,
daci vreti, si a dorit ca tema, pentru anul 2019, in primul rind satul roménesc.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Astizi, cu binecuvintarea Tnaltpreasfingitului Parinte Arhiepiscop Pimen,
am plecat pani la Pitrdutii de Jos. Astizi s-au implinit 110 ani de la sfintirea
bisericii din Patriutii de Jos. Cum am venit dinspre Hliboca si m-am apropiat
de Storojinet, la Leurda am ficut undeva la stinga, Patrautii de Sus, si am
coborit pe valea Siretului. Va spun, cu frica lui Dumnezeu, mi-au dat lacri-
mile. Satul bucovinean a rimas acelasi. Atat de frumos. Sa vedeti Patrautii de
Jos! Stiind cd parintele Timotei e acasa si pregiteste aici expozitia, imi parea
rau ci nu este cu noi, sa faca fotografii. Tot satul a iesit, in aceleasi costume
nationale, traditionale, cu prapuri, cu cruci, in intAmpinarea ierarhului. Am
slujit cu vladica Meletie, Mitropolitul Bucovinei si Cernautilor, si cu un sobor
de vreo 56 de preoti romani i, cred, trei sau patru ucraineni.

Dar satul a rimas acelasi. Sunt atat de frumoase. Iar la intoarcere, i-am
spus parintelui care ma insotea: o luim pe alt drum, o luim exact pe valea
Siretului. $i am trecut din Patriutii de Jos, prin Cupca, dupd aceea Sucevenii,
Iordéne§tii un pic mai sus. Toate satele, atat de frumoase, inci s-au pastrat. In
Patrautii de Jos i-am felicitat pentru credinta pe care o au, pentru statornici-
rea pe care o au. Si stiti foarte bine cum multi dintre ei, din Pétriutii de Jos,
Patrautii de Sus si toate satele pAna la Varnita, au plecat in 1941 si au ajuns la
Fantana Alba.
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Teodora Stanciu

Aici au venit doi timisoreni care, de fapt, au ridicinile in Bucovina, sunt
timigoreni prin adoptie. Si, vorba domnului Flondor, au traversat Roménia
pe diagonala, sa vina de la Timisoara la Putna. Constantin Flondor, pictorul
care se afla pe creasta grupului Prolog, pe care il si conduce, de altfel, si care
ne-a adus minunatele fotografii pe care le-a prezentat. Dacian Andoni, care
i-a fost student si care-i urmeaza, iardsi, cu teme traditionale, cu teme sacre in
pictura lui. $i tAnarul arhitect Marius Pandele, care vine din Bucuresti, dar
care este indrigostit de tinutul bucovinean, intrucit maestrul lui spiritual a
fost Paul Gherasim, niscut la Botesti, Horodniceni, asa cum v-a spus.

Multumim si doamnei Doina Mandru pentru lucrurile esentiale pe care
le-a rostit aici. E o expozitie de vizitat pe toatd durata colocviului. Pirinte
Timotei, va felicitam pentru tema pe care ati concretizat-o aici atit de frumos
si va dorim s3 mai faceti asemenea expozitii, chiar itinerante!
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Intampinari



Inaltpreasfintitul Parinte Arhiepiscop Pimen

Domniile voastre, slujitori ai harismei culturii, harismid pe care v-a
daruit-o Dumnezeu, harismi pe care domniile voastre o imbogititi pentru a
transmite agonisita de dumneavoastrd cultura si credinta. Credinta izvoraste
din cultura si cultura izvoraste din credintd, se lumineazi, se imbogitesc reci-
proc. Si nu trebuie sa punem lumina sub obroc, ci si ne lumineze.

Dumneavoastra sunteti apostolii, slujitorii rispandirii luminii, culturii
si ai credintei. Si o faceti din toatd inima, cu tot efortul dumneavoastra, al
mintii, al vointei si al inimii. Ca orice lucru bun, intAmpina si unele impo-
trivnicii sau greutdti. Unele dintre acestea se datoreaza direct noua, deoarece,
cateodatd, suntem atinsi de duhul comoditatii sau chiar al trAndavirii.

Pentru cd greutatea vine de la cei care trebuie sd primeasca cuvintele
domniilor voastre, care sunt cuvinte impletite cu cele ale inaintasilor si toate
acestea cu cele ale lui Dumnezeu. $i astazi se simte o instrainare fata de cuvin-
tele de zidire sufleteasci.

Cand citim o carte, avem in minte ce scrie in ea autorul, deci o persoana.
Si cuvintele acestea au incarcitura sufletului cu care dumneavoastri scrieti.
Pentru ci scrieti fiind concentrati la tot ce inseamna valoare.

Dar ceea ce trdiim este pentru moment. Pentru Dumnezeu, timpul fap-
telor este o clipa, spune psalmistul. Nu trebuie si deznidajduiti. Oamenii vor
veni. Dumnezeu face pedagogia Lui si mai ales necazurile il aduc pe om la lo-
cul care i se cuvine. Si aceastd instrainare se datoreaza instrdinarii de credinti
si de Dumnezeu. Spune Dostoievski: cine se leapidd de Dumnezeu se leapadi
si de oameni.

Nidijduim c¢a Dumnezeu va rindui, pentru rugiciunile celor mici si
celor mari, pentru rugiciunile dumneavoastra, ca lucrurile si se indrepte. Nu
poate fi un loc mai potrivit pentru a dezbate tema pe care ati formulat-o decit
Ministirea Putna. Aici se invati istorie, se invata credintd, se triieste credinta
si aici se comunica celor care vin si viziteaza.

Toate mindstirile sunt frumoase si au rostul de a invita, de a comunica si
cultura si credinta. Mai ales prin operele de artd, prin lucrurile care s-au creat
in timpul domniei lui Stefan cel Mare.

Multa lume, mai ales oamenii culturii, ai invagimantului, ai scolii, cadre
didactice, elevi si studenti s-au redresat sufleteste la Putna. De aceea, prezenta
dumneavoastri aici este un lucru sfant.

Dumnezeu si vi binecuvinteze cu sinitate, si vi intireasci rivna pe
care o aveti permanent si si duceti mai departe flacara culturii. $i multumirea
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sufleteascd s-o transmiteti oamenilor care au nevoie de credinta, de cultura si
de comunicare.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Tema colocviului din acest an este Credingd, culturd, transmitere si a fost
datd de necesitatea continudrii transmiterii citre generatiile urmitoare a valo-
rilor culturii si spiritualitatii roménesti.

In Sfanta Scripturd, in cartea Faptele Apostolilor gisim un pasaj deosebit:

,Un inger al Domnului a grait catre Filip, zicAnd: Ridici-te si mergi spre
miazdzi, pe calea care coboara de la Terusalim la Gaza; aceasta este pustie.

Ridicindu-se, a mers. $i iatd un béarbat din Etiopia, famen, mare dregi-
tor al Candachiei, regina Etiopiei, care era peste toatd visteria ei §i care venise
la Ierusalim, ca si se inchine.

Se intorcea acasa; si sezdnd in carul su, citea pe prorocul Isaia.

Iar Duhul i-a zis lui Filip: Apropie-te si te alipeste de carul acesta.

Si alergind Filip, l-a auzit citind pe prorocul Isaia si i-a zis: in;elegi, oare,
ce citesti?

Iar el a zis: Cum as putea sa inteleg daci nu ma va calauzi cineva? $i a
rugat pe Filip s se urce si s3 sada cu el.

Iar locul din Scripturd pe care-l citea era acesta: «Ca un miel care se
aduce spre injunghiere si ca o oaie fird de glas inaintea celui ce o tunde, asa
nu si-a deschis gura sa.

Intru smerenia Lui, judecata Lui s-a ridicat si neamul Lui cine-l va spune?
Ci se ridica de pe pamant viata Lui.»

Iar famenul, rispunzand, a zis citre Filip: Rogu-te, despre cine zice pro-
rocul acesta? Despre sine ori despre altcineva?

Tar Filip, deschizind gura sa si incepand de la scriptura aceasta, i-a bine-
vestit pe lisus.

Si pe cAnd mergeau pe cale, au ajuns la o apa. lar famenul a zis: Iata apa.
Ce ma impiedicd si fiu botezat?

Filip a zis: Daci crezi din toata inima, este cu putinta. Si el rispunzand,
a zis: Cred ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu!

Si a poruncit sa stea carul. Si s-au coborit améndoi in apa, si Filip, si
famenul, si l-a botezat.”

Este o relatare din cartea Faptele Apostolilor. Drag ne este cuvintul acesta
de aici. ,,Cum as putea sa inteleg daci nu ma va calduzi cineva?”

Dumnezeu L-a trimis pe Apostolul Filip si se intilneasci cu un mare
dregator etiopian pentru a-i tilcui acestuia cuvintele Vechiului Testament,
cum s-au implinit in persoana MAantuitorului lisus Hristos. Dar Dumnezeu ne
pune pe fiecare s fim alaturi de copii si tineri si ne di sarcina si le transmitem
lucrurile fundamentale pe care, la rindul nostru, le-am primit de la inaintasi.
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Transmiterea nu inseamni rimAanerea in forma a ceea ce a fost transmis,
ci hrinirea cu continutul a ceea ce a fost transmis si dezvoltarea acestui con-
tinut. Ingrljmd s fu devenim parinti si devenim si noi si fii ai nostri, si fii ai
[ui Dumnezeu dupi har.

Expozitia de fotografie ,Satul bucovinean”, care s-a organizat si pe care
ati vazut-o la Centrul cultural , Mitropolit Tacob Putneanul” al Manastirii
Putna, se inscrie in tematica Anului Omagial al Satului Romanesc, aniversat
in 2019 de Patriarhia Romana. Ea a fost discutata inca din luna ianuarie si
reprezintd recunostinta pe care o aducem satelor care vreme de sute de ani au
inconjurat minastirea, au sprijinit-o. Sunt sate de unde au venit unii dintre
calugarii manastirii, sate cu oameni care au primit cuvant si putere din ge-
neratiile de monahi care au vietuit la Putna in cele cinci secole si jumatate de
viatd ale manastirii.

Fotografiile sunt realizate in satele Putna, Vicov, Crasna, Izvoarele
Sucevei, Bivolirie, Gura Putnei, Ulma ale lui Constantin Flondor, Ceahor
de langa Cerniuti ale domnului Dacian Andoni §i Botesti din Horodniceni
ale domnului Marius Pandele. Expozitia cuprinde fotografii din satele buco-
vinene din diferite perioade: inainte de 1918, cAnd Bucovina era sub ocupatia
austro-ungard; dupa Marea Unire din 1918, cAnd Bucovina a revenit la patria
mami, si dupa 1944, cind Nordul Bucovinei a fost ripit de URSS. Oameni,
locuri, obiceiuri, obiecte se reunesc, aritind locul binecuvintat. Oamenii
si credinta lor, durerile si bucuriile, totodatd, dorurile si tristetile in aces-
te perloade

In expozitie, asa cum ati observar, sunt si fotografu ale domnilor
Constantin Flondor, Dacian Andoni, originari de aici din Bucovina, si ale
arhitectului Marius Pandele, pe care il astept sa vorbim mai multe despre casa
in care ne aflim, Casa Domneasci. Fiind arhitect, aici au lucrat marii arhi-
tecti §tefan Bals si Virgil Antonescu.

In deschidere avem cateva publicatii. Dar despre acestea si vorbeas-
ca cei care urmeaza la a XllI-a editie a Colocviilor dedicate acad. Zoe
Dumitrescu-Busulenga — Maica Benedicta. Fiecare tema a avut ceva de trans-
mis. Dumneavoastra sunteti aceia care v-ati inscris de fiecare data si va inscrieti
si ati avut ceva nou de transmis celor care v inconjurdm si care formam, asa
cum a spus Inaltpreasﬁntltul Arhleplscop Pimen, ,obstea cea mare a Putnei”.
Toti avem de invitat si a invita cred ci este lucrul cel mai important.

Ne 1ndreptam deJa am pisit, spre 100 de ani de la nasterea Maicii
Benedicta. In 20 august, s-au implinit 99 de ani de cind ea s-a ndscut, de
cand Dumnezeu prea Bunul a rinduit si vina pe lume. Si am intrat deja
in anul centenar. Anul viitor, se vor implini, in 20 august, 100 de ani de la
nasterea Maicii Benedicta. $i cred ci pind atunci vom mai avea timp si re-
flectim si sa stabilim deja tema pentru anul viitor, dacd nu cumva deja Maica
Benedicta a stabilit-o.
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Lucia Cifor

Imi revine dificila misiune si deschid lucririle Colocviului. Dificil,
pentru ci il suplinesc pe domnul profesor Stefan Afloroaei, a cirui absenta o
regret cel mai mult, intrucat nu e vorba de a-l putea suplini. E vorba de a duce
mai departe coordonarea acestui Colocviu. $i, legat de tema pe care o are
aceastd a XIII-a edi;ie, as spune cateva lucruri succinte, intrucit urmeaza sio
sesiune de comuniciri la care sunt inscrisi si eu. Doar cateva cuvinte despre
cele trei vocabule, cele trei cuvinte importante ale temei.

Intr-o formuli gadameriana, cultura ar fi ceea ce se imparte fard a se
diminua, dimpotrivd, sporind. Cultura, din zona cireia suntem multi dintre
participantii la acest Colocviu, este o activitate de fiecare zi si necesara pand
la finalul vietii. Nimeni nu poate sd spuna ca este definitiv cultivat sau ci si-a
incheiat cultivarea. De asemenea, nu poate si spuni ci a inteles tot si, din
momentul acesta, nu mai are ceva de ingeles.

In ceea ce prlveste transmiterea, mergand farasi, pe filonul gAndirii ga-
dameriene, atat cat imi este accesibili, este de domeniul survenirii si suntem in
mijlocul acestui fenomen al transmiterii, ca vrem-ca nu vrem, in permanenta.
Evident, tocmai pentru ca transmiterea se petrece tot timpul, trebuie sd grijim
aceastd transmitere, si o gradinarim, si avem grija la atitudinile noastre, la con-
vingerile noastre, la activititile noastre, si trudim ca acestea si fie in folosul
binelui i inspre sporirea binelui, a adevarului i a frumosului, si nu spre dimi-
nuarea lor. Pentru ca suntem intr-un proces permanent de transmitere.

lar credinta — am ldsat-o pe ultimul plan, nu pentru ci ar fi mai pu-
tin importantd, ci pentru c¢d mi se cade mie mai putin si vorbesc despre ea,
intr-un loc al credintei — este ceea ce ne sporeste intelegerea. ,Cred ca si inte-
leg”, spunea Tertulian. Deci, am nevoie de credinti, de credinta care luminea-
z4 lucrurile, care lumineazd cunoasgterea, care sporeste, pe laturi si dimensiuni
necunoscute gandirii pur seculare.

De asemenea, as spune ci in acest loc binecuvantat, sfant si sfintitor, care
este Manastirea Putna, aceste trei cuvinte au rezonanta deplini, creeaza ple—
nitudinea continutului lor, sunt triite, in orice caz, si experimentate la nivelul
lor de plenitudine si, din acest motiv, cred cd orice cuvant as rosti eu ar fi prea
putin fatd de ceea ce transmite acest spatiu sacru in intregimea lui. Chiar daci
n-am vorbi noi despre ce se intAmpla la Putna — noi, cei care suntem veteranii
Colocviului —, chiar daca n-am vorbi noi si chiar dacd n-ar fi Caietele de la
Putna, volumele de comunicari, si multimea de evenimente asociate lucrarilor
Colocviului, atunci ar vorbi pietrele, ar vorbi firele de iarbd, ar vorbi peretii
manistirii, ar vorbi natura in intregime despre locul acesta binecuvantat si bine-
cuvantirile cu care suntem intAmpinati si cu care plecim intr-o masura sporita.

In final, vi multumesc pentru prezenta dumneavoastri la acest Colocviu.
Sper si fiti la toate §ed1ngele care urmeaza. Si vd urez mult succes!
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Teodora Stanciu

Cateva cuvinte despre volumul Zoe Dumitrescu-Busulenga,
Contemporanii mei. Portrete, Editura Nicodim Caligraful, 2019. O consi-
der una dintre cirtile esentiale pe care le-a publicat in timpul vietii doamna
acad. Zoe Dumitrescu-Busulenga — Maica Benedicta. Este o editie comple-
tatd, dupd trecerea ei la Domnul, cu manuscrise pe care le-am gisit in arhi-
va dumneaei.

Sunt absolut impresionati la recitirea acestor portrete. Pe unele dintre ele
le-am mai gasit prin ltinerarii prin culturd. Dar, probabil ci le-am citit atunci
cu destuld superficialitate si ii cer iertare Maicii Benedicta. Recitindu-le,
mi-am dat seama ce capacitate extraordinara, aproape de neinchipuit, avea
Maica Benedicta, sa prindi esenta unei mari personalitati.

Se spune ci despre un spirit mare nu poate scrie decit un alt spirit mare.
Despre un geniu trebuie si scrie un om co-genial. Maica Benedicta i-a cunos-
cut, fie direct, fie prin cartile lor, pe acesti mari oameni de culturd roméni asa
de bine, incit ceea ce le era esential regisim in textele acestea portrete: de la
portretul fizic pAnd la cel liuntric si pAna la opera lor, pe care o sintetizeazi
la modul exceptional.

Seafld, in ,,Contemporanii mei. Portrete”, George Enescu, pe care l-a jubit
cel mai mult, Lucian Blaga, Nicolae lorga, Mircea Eliade, Vasile Voiculescu,
Constantin Brancusi, George Cilinescu, Dragos Protopopescu — profesorul pe
care l-a avut la engleza, in facultate, si de la care a invitat sa analizeze magistral
sonetele shakespeariene. Atunci cAnd veti citi portretul lui Vasile Voiculescu,
veti avea dorinta si-l recititi. N-am vizut, n-am parcurs pind acum o mai
buni, mai adidnci analiza — si mai apropiati de spiritul lui Vasile Voiculescu — a
,Ultimelor sonete ale lui Shakespeare” decat aceasta a Maicii Benedicta. Sigur
ca impresioneaza si portretul parintelui Staniloae si multe altele.

Vreau sd vi mai spun ce insemna, in timpul Maicii Benedicta, ceremonia
stilului, daca pot s-o numesc in felul acesta. Este vorba despre o fraza alcatuitd
cu vocabule foarte bine gisite, cu proprietatea stilului, cum se numeste: cuvin-
tele potrivite pentru ideile din text. Apoi are atributul, are epitetul asezat acolo
unde trebuie si cu sugestiile cele mai pline. Fraza are echilibru. Pand cind
Maica Benedicta nu reusea si echilibreze propozitiile dintr-o fraza, n-o incheia.

Va recomand din toatd inima s cititi aceastd carte, alaturi de Orizont
eminescian, de Viata lui Eminescu si, sigur, aldturi de marea carte pentru care
a primit Premiul Herder, Eminescu si Romantismul german. Toate formeazd
un tezaur pe care noi il avem si pe care trebuie si-l redescoperim. Poate o vom
face si la colocviile urmitoare.

Le multumesc parintilor monahi de la Putna, pirintelui Dosoftei
Dijmirescu, parintelui Anania Vatamanu, parintelui Iachint Sabiu, parinte-
lui Timotei Tiron, care au lucrat la acest volum admirabil.
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Acad. Alexandrina Cernov

Nu intAmplitor, volumul Drama romdinilor din Regiunea Cernduti.
Masacre, deportiri, foamete in 1940—1941, 1944—1947, Editura Nicodim
Caligraful, colectia ,Destin bucovinean”, incepe cu un articol al meu, care
se numeste Dezinformare, teroare, masacru. Titlul acesta mi-a venit in gind
atunci cdnd am studiat Arhivele Statului de la Bucuresti, Arhivele MAE,
Arhivele de Suceava, Ridauti s.a.m.d. Mi-am dat seama ca toatd corespon-
denta care s-a dus intre state — am in vedere Uniunea Sovietica si Romania —
era phna de minciuni.

Incep cu un singur exemplu. In ,Pravda”, apare un articol care se numes-
te ,Comunistii din Bucovina”. $i in acest text se scrie ci tdranii din Bucovina
fi roaga pe cei de la Moscova sa-i ajute si faca colhozuri. Ce minciuni! In timp
ce in Bucovina mureau de foame, erau deportiri, erau masacre. Adici marturi-
ile oamenilor si documentele care apar, inclusiv publicatiile din ziarele centrale
de la Moscova nu coincid. Deci este o minciund. A fost mintit statul roméin
care s-a adresat Uniunii Sovietice, pentru a le da voie doritorilor roméani sa se
refugieze in Romania. Réspunsul a fost: ,,Astfel de doritori nu sunt. Romanii
sunt multumiti si nu vor si plece in Roménia”. Asta in momentul cind s-a
1ntamplat masacrul de la Fantana Alb3, cel de la Lunca. In aceasti carte, veti
gési si alte cazuri, cAnd s-au adunat romanii s treaci frontiera. Trecand fron-
tiera, se adresau Prefecturii din Ridiuti unde povesteau ce se intimpla in
aceastd parte. Desigur ca nu voi povesti aceste lucruri, ele trebuie citite.

In continuarea a ceea ce am vorbit noi despre satul bucovinean, in aceasti
carte am inclus memoriile medicului Ionica Nandris, fratele Anitei Nandris.
El s-a evacuat cu Spitalul Militar, fiind din Cerniuti, in Roméania. Aici nu si-a
putut uita satul si, in primul rind, scrie memoriile: ,,Satul nostru Mahala din
Bucovina”. In aceste memorii, vom gidsi imaginea satului Mahala de pana la
’41-°45, cum a fost satul, cu traditiile lui. Este o descriere absolut amanuntiti a
satului Mahala, un sat model. In fond nu se deosebea de Crasna, erau acelea51
traditii, aceiasi oameni foarte devotati romanismului.

Si, la acest fragment, el adauga un document foarte important. Fiind in
Roménia, aduni scrisorile — dupd moartea lui Stalin a fost posibil asa ceva —
pe care mihilenii si alti bucovineni le-au primit de la rudele si prietenii de-
portati in Siberia. Ei descriu ce-au pitit acolo, cum traiesc. Sunt niste imagini
zguduitoare. De exemplu, eu nu pot uita faptul ci, la aproape minus 50 de
grade si mai mult, intr-o baraci, mureau oamenii de foame si de frig. Nu-i
puteau inmormanta: dacd aruncau trupurile si le scoteau afari, le mancau
lupii. Ti clideau in tinda, asteptand primivara, ca si poati si-i 1ngroape Va
puteti inchipui o baraca intreaga, de peste 100 de oameni, care isi tin mortii
inghetati in tindi. Este numai un singur aspect din toate cele adunate.

Dar vreau si mi intorc la aceste scrisori. Oamenii erau foarte prudengi,

24



se temeau ca nu cumva s le diuneze rudelor si prietenilor cirora le scriu.
Si, prin urmare, ei scriu ci traiesc bine, spun: ,,O ducem binisor. Numai
de lemne o ducem ca Handra Buleac”. Handra Buleac era un om foarte si-
rac din sat. Si toate celelalte le compari cu cineva din sat, adica cel care ci-
teste isi dd seama ca o duc greu. Aceste scrisori le-am publicat in ,Glasul
Bucovinei”. Ce m-a impresionat foarte mult este faptul ca multe dintre ele
sunt scrise in versuri, ceea ce aratd ingeniozitatea mahalenilor. Oameni simpli
din sat. VA citesc o singura scrisoare: ,Merisor cu mere coapte/ V-am visat
in vis azi-noapte./ Dimineatd, m-am sculat/ Si cu lacrimi m-am spalat./ La
masi m-am agezat/ Si de scris m-am apucat./ Si prin mica mea scrisoare/ Vi
doresc zile usoare/ Si o viatd cu noroc,/ Sa ne vedem la un loc./ Si foarte mult
ne-am bucurat/ Ci deloc nu ne- -ati uitat,/ Céci nici noi nu vom uita/ Pe-acest
pamant cit vom sta./ IntorcAnd pe-a doua parte/ Cu mult dor si sinitate/ Vi
scriu carte de departe./ Intorcind pe-a treia parte,/ Am ajuns la jumitate,/
Cu mult dor si sdnitate,/ Eu scriu carte mai departe.” Si, in continuare, ea di
informatii, tot asa in versuri, despre viata pe care o duc ei in Siberia. In final,
scrie: ,Intorcand foaia pe dos,/ Eu mi-nchin tare frumos./ Ma—nchln pani
la pamant/ Si vd scriu pe-a patra parte/ Am ajuns pe terminate.” Deci, iatd
scrisoarea din Siberia a unei simple taranci din Mahala.

Este interesant si comparim imaginea satului Mahala de pani la 1945
si dupa, deoarece lonici Nandris a mai adunat scrisori de la mihileni care au
scris despre colhozuri si despre cum s-a schimbat Mahala. Dar si mai intere-
sant este faptul cum s-au schimbat oamenii, morala acestor oameni. Trebuie
sa ne mai intoarcem la aceste lucruri, pentru a le constientiza si a le compara.
Pentru ca aceste memorii ale lui lonicd Nandris sunt, de fapt, caracteristice
pentru toata zona, adicd pentru Nordul Bucovinei.

Desigur ci, pana in ziua de astizi, satul s-a schimbat iar, adica putem si
spunem cd a trecut prin trei etape de schimbari, lucruri care merita sa fie stu-
diate. Si aici ii multumesc Parintelui Staret Melchisedec care mi-a incredintat
aceasta temd pe care nu stiu dacd o s-o pot termina. Pentru ca sunt lucruri
foarte interesante si chiar foarte multe. i multumesc parintelui Gherasim si
parintelui lachint, care m-au ajutat si-i dim o formi atat de frumoas acestei
carti. Cartea trebuie cititd pentru a intelege care a fost drama satului bucovi-
nean. Aici scrie si despre Cernduti, adica ce au pdtit si cerniutenii.

Bogdan Tataru-Cazaban

Sunt onorat si bucuros sa particip la aceastd noud editie a Colocviilor
de la Putna, gizduite cu admirabild generozitate de obstea Manastirii Putna,
ctitoria stefaniand prin excelentd. Si as dori sd transmit, inainte de toate, mul-
tumirile in numele doamnei Lavinia Spandonide si in numele intregii echipe
a editurii care ne insoteste.
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Prilejul ne este oferit, in ce ma priveste, de editura Spandugino, care a fost
fondatd in 2008 de Lavinia Spandonide si care si-a propus, de la bun inceput,
sa sustind cAteva lucruri importante pentru cultura noastrd. Adica a acordat
o atentie deosebitd institutiei mentoratului, dialogului, recuperarii memoriei
istorice si culturale. Sunt citeva mari proiecte prin care editura s-a remarcat.
As vrea si amintesc doar citeva dintre ele. Este vorba de publicarea operei
integrale a profesorului Virgil Nemoianu, o operi de ctitorie culturald, apoi
a matematicianului Solomon Marcus, mai recent a operei literare a lui C.D.
Zeletin. As mai aminti cértile de si despre Sergiu Celibidache si, nu in ultimul
rand, seria traducerilor din Paul Ricceur. Prin urmare, doar citeva nume pen-
tru a vedea anvergura acestui proiect editorial care are, iatd, un deceniu.

De curind, editura a inaugurat o colectie care se numeste Perpetuo. A
debutat cu un titlu al cirui subtitlu ne spune ,,ce ne aducem unii altora”. Adica
este vorba despre dimensiunea esentiald a acestui proiect editorial si anume
transmiterea. Transmiterea, care se afli in sintonie desévﬁr§it51 cu tema coloc-
viului din acest an. Transmiterea, in toate formele sale, pornind de la educarea
copiilor si continuind cu familia, cu scoala, cu relatiile de prietenie, cu marile
ritualuri colective. Asadar, transmiterea — ca fenomen al formarii individuale
si comunitare.

Al doilea volum, asupra caruia as dori sa va atrag atentia si pe care vi-l
recomand cilduros, este semnat de trei autori francezi, dintre care unul foarte
cunoscut, si anume Marcel Gauchet. Ceilalti doi sunt Marie-Claude Blais si
Dominique Ottavi. Aceasta carte, care se numeste A transmite, a invdta, este,
de fapt, un diagnostic al impasului in care a ajuns educatia in zilele noastre.
Este un diagnostic si, totodata, o deschidere catre viitor, o deschidere care
inseamna includerea in procesul invatarii — definitoriu pentru educatia mo-
dernd — a dimensiunii transmiterii, care este un fenomen specific societitilor
traditionale. Prin urmare, nu se poate invatare fira transmitere, un cuvant
care ne vine dinspre societatile trecute prin toate formele secularizérii, pentru
a acoperi ceva ce noi cunoastem poate mai adinc, si anume Traditia. Pentru
ca transmiterea nu este altceva decit traducerea Traditiei.

Aceastd carte este scrisd in cel mai tipic stil francez, adicd avind o ma-
ximd claritate §i distinctie in prezentarea ideilor. Este o carte pasionanta.
Sperdm si intre in bibliografiile obligatorii, mai ales pentru cei care se preo-
cupd de educatie sau micar vorbesc despre ea.

Tmpreuni cu sotia mea, Miruna, ma ocup de continuarea acestei colectii,
vd putem anunta titluri, sperdm, la fel de interesante, care sa ilustreze tocmai
tematica aceasta a transmiterii, a tradi;iei, titluri semnate de autori ca Rémy
Brague sau autori mai vechi, faimosi, ca Yves Congar, Gianfranco Ravasi,
Allan Bloom sau Olivier Clément, din lumea ortodoxa —, oricum autori care
sa abordeze, dintr-o perspectivd caleidoscopica, problema raportului dintre
traditie si modernitate. 1l avem aici pe profesorul George Bondor, care sperim
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ca ne va oferi una din cirtile sale, pentru a avea ilustrata si contributia roméa-
neascd la aceasta tematica atit de generoasa.
Va multumesc inca o datd si va recomand cu cilduri aceastd carte.

Protosinghel Dosoftei Dijmarescu

Contemporanii mei este o carte pe care ne-am dorit sd o republicim, de
foarte multi ani. Gandul a fost de a sluji, asa cum a scris domnul Dan Haulica
pe crucea de pe morméntul Maicii Benedicta, cruce ficutd de domnul Vasile
Gorduz, acestei nevointe pe care a avut-o Maica Benedicta: de educare a ti-
nerei generatii.

Portretele sunt ale unor profesionisti, fiecare in domeniul lui, mai ales in
domenii umanistice, artistice. Insi ceea ce surprinde Maica Benedicta la fiecare
este modul in care ei au stiut si implineasc un gand al lui Dumnezeu. In portre-
tul lui Brancusi, de exemplu, vorbeste despre miraculoasa frumusete a lumii lui
Dumnezeu, pe care acesta a diruit-o celor din jur, intr-un limbaj al vremii sale.

Si al doilea lucru este ci se striduieste i reuseste s arate mereu care este
rostul darurilor pe care Dumnezeu le-a pus — diferite — in fiecare om, si anume,
tot cum spune la sfarsitul portretului lui Brincusi, pentru ca ei, vizind opera
lui sau a oricdruia dintre cei pe care ii portretizeaza, sd se purifice, sa se vindece,
sa se intelepteascd, adica sa se apropie de Dumnezeu.
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Comunicari, interventii

moderator: lon Pop
Virgil Ciomos

Credinta cresting, intre conditionat si neconditionat

Este, oare, cultura, in sensul ei clasic, un epifenomen al credingei?
Depinde, desigur, de ceea ce intelegem prin cultura. In ce mi priveste, cred
ca cea mai comprehensiva ,definitie” a culturii occidentale o mostenim de
la Kant, care, intr-unul dintre capitolele, pe nedrept neglijate, ale Criticii ra-
tiunii pure, dedicat arhitectonicii transcendentale', insista asupra celor doud
perspective posibile de abordare ale acestui subiect: ex datis, adica pornind
de la date, respectiv, ex principiis, pornind de la principii®. Desi, in context, e
vorba de felul in care s-a ndscut si s-a dezvoltat filosofia insasi, regina artelor
si stiingelor, reflectiile lui Kant sunt valabile pentru orice domeniu al culturii.
Urmand, asadar, aceasta cale, vom constata destul de rapid si cu o oarecare
surprizi ca arhitectonica transcendentala nu este o stiinta ci o... ,ar#d a siste-
melor”. Pe scurt: nu stiinta, ci arta std la temelia culturii noastre occidentale.
Mai precis: desi orice abordare sistematicd, inclusiv cea proprie filosofiei, pre-
supune, implicit, o criticd — la fel de sistematicd si, deci, stiintifica a facultatii
noastre ragionale —, Incununarea Criticii ratiunii pure, ca totalitate a acestor
sisteme, nu mai releva de o stiinta ci de arta... O astfel de concluzie n-ar tre-
bui sd pard prea curioasi dacd ne gindim cd a doua editie a Criticii ratiunii
pure precede, simptomatic, doar cu cateva luni, debutul ultimei Crizici, a fa-
cultitii de judecare, dedicata frumosului si sublimului. Un fel de proba istori-
ca, sub forma unei relatii inverse, a ceea ce transpare in si prin relatia directa,
logica, dintre stiintd si artd. Putin mai tarziu, tAndrul Hegel avea si concludi
ca ceea ce este prim din punct de vedere logic este ultim din punct de vedere
istoric. Frumusetea artei, iar nu adevirul stiintei va salva, in cele din urma,
adici istoric, lumea noastra, desi ea era acolo incd de la inceput, din punct de
vedere logic. Citiva mari fenomenologi — Marc Richir, intre altii® — s-au pus,

"' Im. Kant, Critica ratiunii pure, trad. N. Bagdasar si E. Moisuc, Editura Stiintificd,
Bucuresti, 1969, cap. , Arhitectonica transcendentala”.

2 [bidem, p. 620.

> M. Richir, Phénoménologie et institution symbolique, Millon, Grenoble, 1988, cap. « La
rencontre phénoménologique de I'instituant symbolique dans I'analytique kantienne du
sublime ».
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de altfel, de acord asupra faptului cd prima Critici a lui Kant nu reprezintd
decit o radiografie a stadiului in care a ajuns lz un moment dat cunoasterea —
un fel de ,staticd” transcendentald, pentru Husser] — in vreme ce abia ultima
Criticd s-ar ocupa cu geneza cunoasterii insesi — o ,,dinamicd” transcendentala
care, la Husserl, revine fenomenologiei genetice. Ca siin medicind, urmarim,
mai intdi, o radiografie — pur simptomatici — a situatiei date — ne facem
analizele, cu alte cuvinte — pentru a ne intreba, apoi, din ce origine sintetici
provine ea. Asa stind lucrurile, ar insemna ca prima Criticd reprezintd un fel
de kinogrami a celei din urmd, din principiu miscitoare. In treacit fie spus,
termenul de preferat ar fi aici acela de membole — de ,schimbare” — in locul
celui, mai limitat, de kinesis — ,migcare”. Stiinta occidentald devine, in cele
din urma, un fel de ,stop cadru” al miscarii sau, daci preferati, al schimbarii
proprii artei.

Desigur, dinamica stiingei, ca artd a propriilor sale sisteme, ne trimite
in mod imediat la istoria ei, adica la problema transmisiunii si, in acest fel,
a schimbarii. Desi conceptele de schimbare si de transmisiune par a fi con-
tradictorii, Kant insista cd ceva autentic poate fi cu adevirat transmis doar
in si prin schimbare. Interpretarea unui text, de pilda, pe care se intemeiazi
propria lui traditie, nu trebuie sa se reducd nici la o simpla copiere, dar nici la
un cu totul alt text. Ea nu trebuie si fie nici un plaglat dar nici o uzurpare.
In mod paradoxal interpretarea trebuie si spuna ceva diferit despre Unul si
Acelasi. Este viziunea pe care Platon, deja, o propusese prin maieutica lui dia-
logala E, in fapt, si miza distinctiei pe care Kant o face intre cele doui feluri,
diferite, de a concepe istoria culturii. Intr-adevar, cognitio ex datis — proprie
unui tip de istorie culturald care se confunda, la limita, cu simpla cronologie
sau, mai riu, cu simpla reproducere a textelor — difera in mod radical de cogni-
tio ex principiis — proprie diferentei ontologice dintre genul originar al tuturor
textelor, respectiv, speciile sale textuale, multiple, intre care trebuie numarate
inclusiv cele originale. Interpretarea este posibild tocmai pentru ca textul ori-
ginal nu se confundi cu Originea insdsi. Putem spune altceva despre Unul si
Acelasi tocmai pentru ci Originea nu trece cu totul in nici un text, fie el ori-
gmal ,,Or1gmalul este doar prima copie”, va transa, mai tarziu, Umberto Eco.
Inaintea lui, insd, Kant, primul, insistase asupra acestui paradox: chiar daci
vor porni de la un text original, precum cel al primei Critici, discipolii criti-
cismului — cei ce se vor lasa inspirati de Una si Aceeasi Origine — vor putea
reda, chiar mai bine decat autorul, ceea ce autorul a incercat sa exprime intr-o
primi, dar partiald versiune®. Sa articuleze, adica, Originea genericé intr-o
noud specie. De altfel, Kant insusi ne-a dat doud versiuni, succesive, ale Uneia
si Aceleiasi prime Critici. In acest sens, Kant a fost primul su interpret, adici
prlmul sau discipol. E si motivul pentru care arhitectonica, inclusiv cea a unei

* Cf. op. cit., p. 621.
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culturi sui gmem va fi transcendental®. Ea va tinti spre Orlglne, fard a putea,
totusi, s si-o improprieze. Inscrierea culturald a Unului originar — mon0s — nu
va putea niciodati trece complet intr-un text particular decat sub forma unei
absente-prezenta, a unei urme — gramme, adicd sub forma unei mono-grame,
conchide Kant. Freud spune acelasi lucru prin trasitura sa unara — enziger
Zug. La fel de simptomatic este si faptul, aparent anecdotic, ci prima operi a
celui care fi succede lui Kant in filosofia clasici germani — Incercare de critic
a oricdrei revelatii a lui Fichte —, aparutd dintr-o eroare tipografici fara autor,
a fost confundati cu o noud operd a lui... Kant. Iatd cum primul discipol este
confundat cu autorul insusi.

Asa stand lucrurile, meritul imens al intemeietorului criticismului a fost
acela de a fi restituit marilor teme ale culturii europene demnitatea lor tran-
scendentald. Nu ficea, in fapt, decit sa-l reia pe Aristotel, care numise aceste
viitoare concepte transcendentale, printr-un cuvint inventat de el insusi —
acela de ,categorie”. Din pécate, insi, uitam astazi cd, la origine, lista aristo-
telicd a categoriilor era una de... intrebiri: #u spatiul ci unde?, 7zu timpul ci
cand?, nu cantitatea ci cAt? s.a.m.d. Termenul insusi de /mtegorez’n insemna,
la propriu, ,a interpela pe cineva intr-o adunare pubhca in agora adica, de
unde si — kata-agorein, kategorein. Intrebarea debordeaza intotdeauna raspun-
sul. In consecintd, termenul de ,categorie” a insemnat, la origine, contrariul
a ceea ce mgelegem astdzi prin sintagma ,,a fi categoric”. Ce este spatiul? Dar
despre care spatiu anume este vorba, ar fi intrebat Kant? Cel al lui Euclid? Al
lui Riemann? Al lui Lobacevschi? Al lui Bolyai? Sau poate cel al lui Einstein?
Cuvantul ,spatiu” este, de fapt, un transcendental. Este genul tuturor specii-
lor de spatiu de care se ocupa stiinta, dar care, cum se vede, depiseste puterile
stiintei insesi. Ceea ce descoperd aceasta din urma relevd doar de speciile
Spatiului, iar nu de Spatiul insusi, cel transcendental. Or, ceea ce pune in
migcare stiinta nu este provocarea unui spatiu specific, cla Spagiului in sine,
cel generic. Am putea atunci spune ci stiinta doreste Spatiul transcendental,
desi nu-l poate obtine niciodatd cu adevirat. lar atunci cAnd sustine ci poa-
te, totusi, este vorba doar de o ,iluzie transcendentald”, ne avertizeazd Kant.
Dorinta noastrd vizeaza prin definitie transcendentalul. Paradoxal, desi nu
l-am posedat niciodatd, sim¢im cumva ca l-am pierdut Desi n-am posedat ni-
ciodati Adevirul sau Binele absolute, simgim ci le-am ratat. Ceea ce confirma
si etimologia ,,dorintei”, termen care vine dm latinescul desiderare. Intr-adevir,
daci inlocuim in de-siderare pe sidera — un colectiv pentru ,stele” — cu singu-
larul aster: ,stea” sau, de ce nu?, ,astru” —, atunci obtinem adevaratul sens al
dorintei, acela de... ,dez-astru”. Adevirata miza a stiintei depdseste ceea ce
stiinta insasi ne poate oferi. Ea nu reuseste decit sd cArpeasca dezastrul unei
giuri ce va rimane mereu deschisi. Ca un fel de rand mereu singerdnda.

> Ibidem, p. 622.
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Si tocmai aceastd rand, singeranda fiind, ne garanteazi luciditatea si deschi-
derea duhului nostru. ,Da singe si primeste Duh”, ne indeamna unul dintre
marii Parintii ai pustiei Egiptului®. E un alt fel de a spune ca dorinta de cer-
titudine, iar nu certitudinea insisi precede si intemeiazd stiinta. Or, pentru
a desemna acest fel de ,dorinta pentru Transcendental” — incd o dati: cel pe
care nu l-am avut niciodati, dar pe care simtim ca l-am pierdut — Kant se
foloseste — surpriza! — de termenul de... ,credintd”. Se subintelege, desigur,
~credinta in Transcendental”. Iatd pasajul in care Kant — filosof declarat al
Luminilor — pune, totusi, credinta mai presus de stiinta: , Irebuia, prin ur-
mare, si suprim si si conserv totodata stiinta pentru a face un loc credintei
(Ieh musste also das Wissen aufheben, um zum Glauben Platz zu bekommen); iar
dogmatismul metafizicii, adicd prejudecata de a progresa in interiorul aces-
teia fird o critica a ratiunii, constituie adevaratul izvor al oricarei necredinte,
care se gaseste in conflict cu moralitatea si este mereu dogmatic”7. Pe scurt,
tentatia ,dogmaticd”, aici in sensul peiorativ al termenului, care marcheazi
adesea cultura noastr, reprezintd un efect, nefericit, al stiintei, asa cum era
ea atunci practicata — si, din pacate, este i astzi —, si anume, ca pretinsi
mathesis universalis. Singura credinta — care suprima si conserva (aufheben)
stiinta — ne apdrd de spectrul intrinsec al propriului ei dogmatism. Paradoxal,
credinta, singurd, ne apara de ,certitudine”, care este dogmatica, din nou, in
sensul peiorativ al termenului. ,,Cred, Doamne! Ajuta necredintei mele” — iatd
motto-ul din Evanghelia dupi Marcu® cu care se deschide Jurnalul fericirii al
Parintelui Nicolae Steinhardt. Ceea ce s-ar traduce, in context, prin: ,Cred,
Doamne! Ajuti stiintei mele!”. Intelegem de ce anume criticismul kantian
al ratiunii este un autentic elogiu adus credintei, singura care, pe de-o par-
te, limiteaza pretentiile metafizice maladive ale stiintei, iar, pe de alta parte,
ii restituie acesteia din urmd, propria dorintd, singura autenticd, cea pentru
Transcendental. Nu stim ce anume este Spatiul, dar credem ci el exista. Si
nu stim ce anume este Dumnezeu, dar credem ca El exista. Tngelegem de ce
Parintele Andrei Scrima si-a intitulat unul dintre cursurile sale cele mai fasci-
nante ,,Functia critica a credintei™.

Inci ceva. Asa cum a remarcat deja Giorgio Agamben'’, termenul de
aufheben (,a suprima si a conserva totodatd”, ,,a aboli”, ,a absolvi”, ,a dezac-
tiva”), prin care Kant regleazi raporturile dintre stiintd si credinga, axd cen-
trald a viitoarei dialectici hegeliene, reprezintd traducerea germana pe care
Luther a propus-o pentru cuvantul cheie pe care Sf. Ap. Pavel il folosise deja

¢ Cf. Patericul egiptean, Editura Episcopiei, Alba-Iulia, 1990, ,Avva Longhin”, 6, p. 128.

7 Critica ragiunii pure, p. 18.

8 Evanghelia dupi Marcu, 9, 24.

? Cf. A. Scrima, Functia critici a credingei, Humanitas, Bucuresti, 2011.

Y Timpul care ramdne. Un comentariu la Epistola citre Romani, Tact, Cluj-Napoca, 2009,

pp- 94-96.
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in Epistola citre Romani. E vorba despre katargesis, varianta greceascd a mai
vechiului ebraic shabbar. ,Cand eram dupi carne, patimile pécatului erau
puse in act (in opera) (energeito) prin lege in chiar madularele noastre pen-
tru a aduce roade moarte; acum, insd, am fost dezactivati (ficuti inoperanti)
(katergéthemen) in raport cu legea”™'. Vedem bine cid sensul originar al kan-
tianului aufheben — care este, de fapt, unul lutheran, care, la rAndul lui, este
unul paulin — apare in contextul definirii continuititii si al discontinuitatii,
al suprimarii si conservirii dintre mozaism si crestinism: Hristos n-a venit ca
sa strice Legea ci pentru a o face inoperanta, inactivd, si anume, prin harul
Lubirii. ,,lubeste si fa ce vrei!”, avea s spuna Fericitul Augustin. Ceva de acest
gen va invoca si Sf. Francisc din Assisi atunci cAnd — intr-un elan atipic pentru
crestinismul occidental — a refuzat s dea o reguld — adici o lege — ordinului
sau. Obtinem, in acest fel, o forma — neasteptatd — de redefinire a rapor-
turilor dintre stiintd — reprezentatd aici prin referinta la Lege (nomos) — si,
respectiv, vocatia crestind — reprezentatd printr-una dintre virtugile sale teolo-
gale — Iubirea: Legea este conditionatd, Iubirea, neconditionatd. Parafrazind
pe Kant, am putea reformula astfel: ,A trebuit sd suprim si s conserv toto-
datd Legea (cf. germ. aufheben, gr. katargesis, ebr. shabbaz) pentru a face un
loc Tubirii”. i, invers: ,Iubirea reprezintd Unitatea si Originea Legii, iar nu
invers”. Ce-ar insemna, atunci, o Credinti neconditionata in raport cu con-
ditionatul Legii? Ce-ar putea fi, prin analogie, o Credinta ,sabatica” Toate
astea au ceva de-a face cu reinterpretarea crestind a sabatului ebraic. Cum se
stie, acesta din urma trece drept ziua de pe urmai, a saptea, din ciclul creatiei,
cand Yahweh ,s-a odihnit” de lucrarea celor sase zile premergitoare, destinate
cate unui registru anume, determinat, al creatiei. Ziua de pe urmi, a saptea,
cea nelucratoare, e neconditionata in vreme ce toate celelalte sase, lucritoare,
sunt conditionate. O succesiune simbolica pe care calendarul crestin o preia
de la evrei. Cu o modificare, totusi: deplasarea cu o zi a duminicii in ra-
port cu sabatul ebraic. Duminica ebraici devine astfel... lunea crestina, ziua
Domnului nostru Hristos lisus, prima dupa cea de-a saptea, ebraicd. Ziua a
opta, asadar, cea a Invierii Domnului, asa cum este ea 7e-definitd, deja, de
Sf. Maxim Marturisitorul'>. Spun ,re-definitd” pentru ci ea fusese deja defi-
nitd de Sf. Ap. Ioan Evanghelistul atunci cind, folosindu-se de o aritmetici
elementard, dar cu evidente virtuti teologale, a trecut, simbolic, de la cifra
17 — adica de la prima zi dupa cea de-a saptea — la suma primelor 17 cifre,
care ne da misteriosul 153, cifra celor ,inviati”, a celor ,verzi”, de care flagelul
apocalipsei nu se va atinge'. Toate astea se gasesc in comentariul Parintelui
Andrei Scrima la Evanghelia dupai loan™.

" Rom. 7, 5-6.

12 Maxim Marturisitorul, Ambigua, 157-159.

3 Apocalipsa dupa Ioan, 9, 4.

4 Cf. A. Scrima, Comentariu integral la Evanghelia Ioan, Humanitas, Bucuresti, 2016.
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Or, mutatia operati prin evenimentul Invierii nu are loc doar in timp
ci si in eternitate. Mai precis, a saptea zi crestind, care ar trebui si fie a opta
dupa calendarul ebraic, nu este o zi ca oricare alta ci, la rindul ei, anticiparea
Duminicii apocaliptice, neconditionate — cea de-a noua zi, in care ,are loc”
Liturghia vesnica. Astfel, Duminica de ziua a opta este menitd si insoteasc,
inca de pe acum, toate celelalte zile, conditionate, ale vechii siptamani si,
implicit, ale vechii Legi. O Duminici vesnicd a Credintei, Sperantei si Iubirii
asadar, care subintinde atit lunea Lunii, cit si Martea lui Marte, Miercurea
lui Mercur, Joia lui Jupiter s.a.m.d. Un fel de timp ,eonic” care se induri de si
subintinde pe cel care este doar unul... temporal”®. Noua vocatie, noua klesis
crestina, insistd Sf. Ap. Pavel si, dupa el, si Agamben, este una neconditiona-
td'®. Ca si lubirea, Credinta autentici reprezintd sabatul Legii. Ea ne scoate
din vocatia noastrd temporald, mereu determinatd, in care se giseau, initial, i
apostolii — cea de pescar sau de vames —, revocind-o in favoarea unei Vocatii
in sfarsit eliberate, adica neconditionate: ,,[...] aceasta va spun, fratilor: timpul
s-a contractat. Restul este pentru ca cei ce au femeie ca neavind si fie (bos
me) si cei ce plang, ca neplangind si cei ce se bucura, ca nebucurindu-se si
cei ce cumpird, ca neposedind si cei ce se folosesc de lume, ca neprofitand.
Cici trece figura lumii acesteia”’. Toti cei ce vor raspunde acestei chemari —
klesis — de a re-voca vocatia lor temporald, determinata, vor forma o ek-klesia,
o bisericd nedeterminatd adici, Biserica vesnica'®. Ce-i drept, timpul lumii
se contractd intr-o clip, dar, din nou, nu indiferent in care anume, ci doar
in Clipa Apocalipsei, si anume, in sensul pe care Sf. Ap. loan Evanghelistul
ni-l reveleazi ca ,suprimare si conservare totodata” a timpului in eternitate.
Ca sabat, mai precis, ca ,,odihnd” operantd a unui timp secund care trebuie
sa faca un loc, un gol in el insusi pentru a gazdui eternitatea. Asa cum si
Dumnezeu — cel Increat — a facut un gol in El insusi pentru a face loc crea-
tiei. Este vorba, asadar, despre nasterea unui Timp nou, eonic, care va veni,
desigur, dar care este cumva i deja Acum: ,,Adevirat, adevarat zic voud, ca
vine ceasul si Acum este, cind mortii vor auzi glasul Fiului lui Dumnezeu
si cei ce vor auzi vor invia”". Orizontala timpului succesiv este traversata,
simultan, de verticala eternitatii, impreuna cu care formeaza Crucea compi-
timitoare a timpului i eternitatii. Crucea Credintei insasi. Asa stand lucruri-
le, urmeaza ci aceastd din urma Credinta, neconditionati fiind, nu-si poate
gisi un loc decét in ne-locul credintei determinate. Conditionatul trebuie si
aibd in el insusi o lacuni, un fel de vid, pentru a face loc neconditionatului.

> Cf. A. Scrima, Timpul rugului aprins, Humanitas, Bucuresti, 1996, cap. ,Cauzalitate si
temporalitate duhovniceascd”.

16 Op. cit., cap. 11, ,Kletos”.

7 [ Cor. 7, 29-32.

8 Cf. G. Agamben, op. ciz., p. 27.

Y Evanghelia dupa loan, 5, 25.
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Prin analogie, Credinta neconditionatd va trebui sa-si creeze propria ei lacun
in cea conditionata, si anume, tocmai ca... necredintd conditionatd. O lacu-
na, adica un vid — kenos, care si facd loc. .. kenozei eternitatii in si prin timp.
Daci vom relua acum pasajul Sf. Ap. Pavel din Corintieni I, ar trebui, asadar,
sa addugam la ,cei ce cumpird, ca neposedand, la cei ce se folosesc de lume,
ca neprofitdnd” si pe ,cei ce cred (in mod conditionat) ca necrezdnd (in mod
conditionat)”. Iatd ce anume sminteste pe intelepti: cele tari ale stiintei ima-
nentului sunt cele slabe ale Credintei in Transcendent si invers, cele tari ale
Credintei in Transcendent sunt cele slabe ale stiintei imanentului. Pe scurt,
nu prin partea durd a stiintei vom ajunge la aceastd din urma Credinta ci,
dimpotrivd, prin partea ei pitimitoare: prin teoremele de incompletitudine
ale lui Godel din logica-matematici, de exemplu, sau prin principiul de incer-
titudine al lui Heisenberg din mecanica cuantica.

Credinti conditionatd se aseamina cu un fel de creanti pe care am pri-
mi-o de la Dumnezeu: noi facem fapte bune, iar El — ,corect” din fire — ne
méntuieste in contra-partidd... De altfel, ,credinta” i ,creanta” au aceeasi
etimologie. O adeviratd Credintd nu poate fi, insa, redusa la un troc sui ge-
neris din care fiecare parte isi trage ,,castigul”. Nu existd, matematic vorbind,
nici un raport intre creat si Increat, intre conditionat si Neconditionat. Pentru
a avea Totul neconditionat trebuie si pierdem totul conditionat. Oricum vom
incerca si ignordm acest delicat subiect, nu vom putea evita experienta vete-
rotestamentari a lui Iov si, prin urmare, cea a nenorocirii, a pierderii credingei
conditionate. Daci existd, deci, o taini a Crucii mortii si a Invierii, exista
pesemne si o taind a Crucii nenorocirii §i a Fericirii. Crucea unei Fericiri
neconditionate care se naste in si din chiar lacuna unei nenorociri conditio-
nate, asa cum a fost, la Origine, Crucea mortii si a Invierii Domnului nostru
lisus Hristos. O astfel de lacuna surveniti in nenorocirea noastra conditionati
inseamna, stim bine!, o nenorocire fard de sens. La limitd, un abandon de
Dumnezeu: ,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, pentru ce m-ai parasit?”.
Putem noi rezista unei astfel de incerciri? Cici, in cele din urma, in chiar acest
straniu ne-loc — al nenorocirii conditionate — se testeazd Credinta crestina.
Din picate, pentru o astfel de Credintd care se naste in si din chiar Clipa
mortii credintei conditionate, nu avem un cuvant in limba romana. Francezii,
bunioara, il folosesc pe foi, care nu este acelasi lucru cu croyance. Filiatia lui
foi vine dintr-un etimon latin — fides — care ni l-a dat pe fidelitas — ,fidelita-
tea’, o trasiturd de caracter greu incercatd la Roméni. Este vorba, desigur,
de Fidelitatea neconditionatd. A crede neconditionat inseamnd, in cele din
urmad, a crede intr-un Neconditionat, cel care, pentru noi, oamenii, constituie
un perpetuu prilej de poticnire de vreme ce revine la un ,vid in credinta”, adi-
ca la necredinti... Cu precizarea cd, in limba franceza, ar fi vorba aici despre

2 Evanghelia dupdi Matei, 27, 46, respectiv, Evanghelia dupi Marcu, 15, 34.
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o non-croyance, iar nu despre o non-foi. De aceea, Sf. Ap. Pavel se vede nevoit
sa inventeze un cu totul alt sens pentru grecescul pistis — pentru ,credinga”,
mai precis — decit cel presupus de uzul acestui cuvant, prins deja in conditi-
onarea unui discurs convocat si dea seama despre ce anume esze Dumnezeu.
Or, nu existd, practic, o ,definitie” a lui Dumnezeu. De aceea, Sf. Ap. Pavel
nu se foloseste de registrul apofantic al credintei conditionate — cred ¢4 lisus
este Fiul lui Dumnezeu — ci pur si simplu de formula apofatici ,cred iz lisus,
Fiul lui Dumnezeu” ca fiind singura in misuri sd exprime Credinta lui ne-
conditionata®'. Consecintele practice ale acestei din urma Credinte sunt enor-
me cdci va trebui de aici inainte si-| ciutam mai intdi pe Dumnezeu — care s-a
intrupat si a mantuit deja natura noastra conditionatd — pentru ca, abia apoi,
toate cele apropiate Invierii si ni se poatd adauga Nu ne aventurim de unii
singuri in lumea celor nevizute. Credinta 7 este un dar si, mai ales, un har
de la Dumnezeu. In caz contrar, ea s-ar confunda cu credmta proprie stiintei,
de care ar diferi doar prin ,,obiectul” ei. Este, insa, Dumnezeu un obiect? Este
El fie si un subiect precum fiinta umana? Si, in sfarsit, exiszi cu adevirat un
Dumnezeu de vreme ce El a ,existat” chiar inainte de crearea oricirei fiinte
existente? Nicidecum. Dumnezeu ni se reveleazd in si prin cele ce nu existd
tocmai pentru a rusina pe cele ce existd: ,El si-a ales pe cele din neamul de jos
ale lumii, pe cele nebagate in seami, pe cele ce nu sunt, ca sd nimiceasca pe
cele ce sunt, pentru ca nici un trup sa nu se laude inaintea Lui”*. Este si moti-
vul pentru care, incheie Sf. Ap. Pavel, astfel de oameni au fost, mai sunt si vor
fi mereu perceputi ca niste ,resturi” ale societatii: ,Am devenit gunoml lumu
si, pAna astazi, deseul universal”?. Tn ce fel de societate tra1m noi astazi de
vreme ce crestinii sunt aruncati la ,groapa de gunoi a istoriei”, iar Dumnezeu
este clamat mai degraba in spitalele de psihiatrie?

21 Cf. G. Agamben, op. cit., pp. 126-128.
2 [ Cor. 5, 28-29.
B Cor. 4, 13.
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Sorin Lavric

Transmitere, delegare, investire

Doamna Cifor, in cuvintul de deschidere, spunea ci triim intr-o
transmitere permanentd. Chiar aga este. Trimitem si transmitem. Trimitem
semnale, transmitem emotii, cunostinte, sfaturi, invitiminte, amenintari, si
totusi nu reusim sd transmitem triiri autentice i credinte.

Cand spun asta, imaginea emblematica pe care o am in minte este ceea
ce se intdmpla zilnic in metroul din Bucuresti, cu care eu merg, si unde vad
zi de zi siruri, zeci de oameni care privesc ca niste momai aparate prin mij-
locirea cirora triiesc cu iluzia ci au parte de triiri profunde. De fapt, ei nu
mai triiesc prin ei ingisi, ci triiesc ca niste anexe, ca niste apendice ale unor
aparate. Infitisarea lor, privirea lor, este cit se poate de griitoare: desi triiesc
intr-o epocd a comunicarii, sunt total izolati sufleteste. Acest lucru eu il simt
de fiecare datd cand imi privesc studentii, care sunt dependenti fie de o ta-
bletd, fie de un laptop, fie, mai ales, de un smartphone. Daca ii lipsesti o zi
de smartphone, pur si simplu intra in panica, sufera un soi de sevraj psihic.
Ceea ce vad la ei este ceea ce se poate numi siracirea sufleteasca si neputinta
de a-si mai exprima o viatd lduntricd printr-un lexic bogat. Ei nu mai au vo-
cabular macar suficient si nu mai au sentiment diferentiat. Nu mai au nuantd
sufleteascd. Acesta este marele paradox: pe de o parte, traiim intr-o epoci a
comunicirii totale, transmitem orice — suntem in lumea informatiilor — si
totusi suntem solitari. Spun asta referindu-ma la noi, dar mai ales la generatia
tanara. Ei nu mai comunica fagi catre fagé, nu mai stiu ce inseamna asta; ei
comunica numai prin aparate.

Am in minte o situatie emblematici: doi tineri stau la masd, minénci,
si in loc sd comunice afectiv unul cu celilalt, isi misca degetele, ca niste mai-
mute, pe smartphone, iar, din cind in ciAnd, fiecare isi aratd unul altuia poze
si rad tAmp. Acestea sunt comunicarea si izolarea sufleteascd la care am ajuns.

Simptomul acestei saraciri suﬂete§ti este ceea ce ag putea numi sentimentul
pierderii ierarhiei. Sloganul care face ravagii astazi in tAnira generatie este: toti
suntem egali, nu mai existd ierarhii, nu mai exista superior si inferior, nu mai
existd sus si jos, trebuie sd distrugem orice ierarhie, adicd, implicit, orice ordine
pe verticald, pentru ca pur si simplu toti suntem egali si trebuie sa ne jubim.

Vi dati seama ci este o utopie. Este o utopie sinucigasi. O societate, o
comunitate nu poate exista decat in virtutea unei ierarhii, adicd a unei ordini
pe verticald. Si, in ciuda acestui sentiment al pierderii ierarhiei, societatea re-
zistd pe seama unei ierarhii.
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Si atunci spun: existd trei cii de intretinere a ierarhiei intr-o societate.
Prima cale, si aici ajung la cele trei cuvinte din titlul conferintei mele, este
mandatarea sau delegarea. Ce inseamnd mandatare sau delegare? Eu le folo-
sesc ca sinonime. Initial, termenii au avut rost juridic. Eu ii scot din jurisdictia
lumii dreptului si il folosesc filosofic.

Orice mandatare sau delegare inseamni o transmitere de atributie, de putere.
Dar ce fel de putere? Puterea lumeascd. Este ceea ce in latind se numeste potes-
tas. Domnul catre boieri, patronul citre subalterni, ministrul citre functlonaru
din minister. In fiecare caz, superiorul le transmite celor inferiori ceva pe ordine
ierarhicd, de sus in jos. lar ce le transmite se numeste mandat sau delegare. Orice
numire care se face de sus in jos sau, invers, orice alegere electorala de jos in sus,
sunt niste delegiri reprezentative. Numirea sau alegerea sunt forme de mandatare
sau de delegare. Ceea ce defineste acest tip de transmitere este ca, pe de o parte,
avem de-a face cu un spatiu exclusiv laic, adica ateu, si, pe de altd parte, ceea ce se
transmite este potestas, adica o putere lumeasca, indiferent care este aceea.

A doua cale de intretinere a ierarhiei intr-o societate este investirea. Nu
investirea — distinctia este elementard. Investirea inseamni si plaseu un capi-
tal, niste bani, intr-o afacere. In schimb, investirea inseamni si ridic in rang
un om in cursul unui ritual religios. De data asta nu mai transmit o putere
laici, seacd, lumeasc, ci transmit altceva, transmit o credintd, un har, o recu-
noastere, o virtute de tip spiritual.

Marea deosebire dintre mandatare sau delegare, pe de o parte, si investi-
re, pe de alta, este cd aici nu mai am de-a face cu un spatiu laic, ateu, ci cu un
spatiu religios, in cazul nostru — spatiul crestin. In al doilea rind, ceea ce se
transmite nu mai este potestas, adicd simpla putere laicd, profana, ci transmiti
auctoritas, adicd autoritatea de tip spiritual.

Exemplul clasic pe care il pot invoca din istoria noastra este ungerea rege-
lui. Ungerea regelui inseamna cd arhiereul, in fata usilor imparatesti, in cursul
unui ritual religios, investeste regele. Actul este pur religios, iar transmiterea
nu este doar una de putere lumeasci, ci este vorba despre o autoritate divina.
Regele se afli la intretaierea celor doua puteri. Acesta este un act propriu-zis
de investire pe care nu-l intdlnim niciodatd, de pildé, in cazul investirii (iar
in acest caz termenul e folosit incorect) unui presedinte. Numirea in functie
a unui presedinte nu este o investire, pentru ca acolo nu are loc un ritual reli-
gios. Patriarhul nu-l unge pe presedinte drept sef al statului. Dar, pe vremuri,
patriarhul il ungea pe rege. Cu aceste doud exemple cred ci distinctia dintre
ce inseamna delegare sau mandatare si investire este limpede.

Ideea mea este cd drama lumii in care triim este ci mandatarea incepe si
elimine treptat investirea din spatiul public; puterea lumeasca, adici potestas,
inlocuieste puterea spirituala, adicd auctoritas.

Unde mai intalnim astizi investirea? In cele sapte Taine ale bisericii se
transmite un har. Indiferent ca e vorba de Taina preotiei, sau a pociintei, sau
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a nuntii, sau a botezului, sau a Sfantului Maslu. Acolo avem de-a face cu un
ritual in care unsul, adicd preotul, hirotonitul, transmite ceva in cadrul unei
ceremonii religioase, ceva care este o putere spirituald. Unde mai intilnim?
In tunderea in monahism. Acolo, monahul trebuie si depuni cele trei voturi.
Vorum, in latina, nu inseamnd sufragiu electoral, asa cum il folosim noi astazi,
votum inseamna legaimantul, jertfa pe care monahul, vrind si intre in obstea
monahald, acceptd si le facd. Cele trei voturi, cele trei jertfe, cele trei S-uri,
si anume supunerea, sfintenia si sdricia, sunt voturi, adica ofrande pe care
monahul le face in cadrul unui ritual religios.

Atunci cAnd mandatarea de tip lumesc inlocuieste investirea de tip spi-
ritual, atunci apare un gol de spirit. Toti simtim ¢ in spatiul public oficial
existd un gol de tip spiritual. Golul acesta nu mai poate fi acoperit de cul-
turd, pentru cd intelectualii nu mai au nicio putere in spatiul public, nici
de invitimant, pentru ci invatimantul este in cidere liberd. Suntem mulgi
pedagogi aici, fete universitare, toti stiu ce colaps se petrece in institutiile
de invigimant. Golul acesta nu mai poate fi umplut nici de politica, nici de
mass-media. Il resimtim in mod acut, la fel cum resimtim surogatele menite a
umple acest gol. Care sunt aceste surogate? Le intalnim zilnic.

Se vorbeste tot mai mult despre faptul ca viitorul omenirii sta in inteli-
genta artificiald. S-ar putea ca ea si fie o cale de umplere a acestui gol spiritual.

Apoi constatim aparitia unui fenomen de atractie fata de practicile ori-
entale. Occidentalii, tocmai pentru cd a aparut acest gol al investirii spirituale
de tip crestin, umplu golul prin yoga, prin reiki si tot soiul de practici orien-
tale, budiste, hinduse.

O altd nuanti pe care trebuie s-o pun in lumini este cd, orice om, oricit
de idiot ar fi, simte nevoia spiritului. El intuieste cd viata n-are sens decit dacd
o transfigureazd intr-un plan spiritual. Oricit de prost si incult ar fi, simte
nevoia unui unghi spiritual. Copiii, de pildd: umplu acest gol spiritual prin
jocuri de calculator. Astazi suntem coplesiti de o molimi a jocurilor pe calcu-
lator. Ceea ce traiesc ei in cursul jocurilor este Sfanta Liturghie in forma laica
a macelaririi dusmanilor. Asta se intAmpla. Iata inci un surogat de umplere
a golului spiritual din viata noastra. Nu mai zic de droguri: toate festivalurile
de muzici, organizate in Europa sau la noi in tara, au, in centru, triirea apo-
teoticd, avind rostul de a umple golul amintit, traire pe care ti-o da un toxic,
un drog. Chiar asa se intAmpld. Copiii, in loc s meargi la biserici, il cautd
pe Dumnezeu in cocaina si LSD. Sunt atatia parinti care au trdit drame din
cauza naufragiului provocat copiilor lor de plaga drogurilor.

In fine, apare un ultim tip de umplere a golului, cel mai primejdios
pentru noi, crestinii. Aceasta e a treia cale de intretinere a ierarhiei sociale. E
vorba de un nou ritual religios, cu o fortd formidabild, care ajunge treptat sa
inlocuiascd ritualul crestin. Si aceastd fortd uluitoare pe care o stiti, care se
afld in expansiune, este ritualul islamic, Sharia. Sharia nu este un cod civil de
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ordin laic. Sharia este un drept canonic de sorginte divina, drept care litera lui
i-a fost dictata lui Mohamed de catre Allah. Acolo nu este loc de negociere.
Sharia este modul in care poti si-ti umpli zilnic golul spiritual ficAnd niste
practici cit se poate de concrete.

In aceasta Europi tot mai secularizati, in care mandatarea laici de tip
politic si ateist inlocuieste investirea de tip crestin, golul nu va fi umplut nici
de mandatarea politici — pentru ci este neputincioasa, pentru ci acolo nu e
spirit —, dar nici de spiritul crestin, pentru ca spiritul crestin se afli in defensi-
vd, fiind sub un asediu permanent. Stiti despre ce este vorba! E vorba de profa-
narea bisericilor si toate persecutiile la care sunt supusi crestinii. Biserica se afld
in defensiva, iar noi insine, intelectualii, care suntem de partea Bisericii, sim¢im
cd nu putem convinge noua generatie. TAnara generatie de astazi este o genera-
tie marxistd si ateistd. Ei vor egalitate cu orice pret. Ei sunt impotriva Bisericii
si orice intelectual care apara Biserica este imediat etichetat drept retrograd,
fundamentalist si fascist. Vremea voastra a trecut, a venit vremea noastra! Noi
vom schimba lumea! Acesta este mesajul ateu, marxist al tinerei generatii. Ei
nu au o modalitate de a-si umple golul interior, spiritual, pentru ca nu au cu ce
spirit sd vina, ei vin cu niste lozinci si cu niste emotii egalitariste, adolescenti-
ne. Golul acesta, in Occident, astdzi, asa cum merg lucrurile, va fi umplut de
aceastd expansiune extraordinard a Islamului. Ce se intimpla in Occident este
o implozie a statelor crestine sub o agresiune formidabila a Islamului.

Acestea au fost cele doua idei mari pe care voiam si vi le transmit: pe de
o parte, mandatarea ateistd inlocuieste treptat in spatiul public investirea de
tip ritualic crestin, adicd spiritual. Apare un gol. Golul acesta nu mai poate
fi umplut de Occident nici prin stiinga, nici prin tehnica, pentru ca tehnica
izoleaza. Si atunci va veni un alt fel de investire, care nu este crestini, si care
riscd sd ne surpe, si ne inlocuiasca.

Pe de altd parte, ce se intAmpla in Franta sau in Germania este o agresiune
permanenta a emigrantilor arabi asupra populatiei autohtone. Profanarile de
biserici din Franta, din Germania, sunt la ordinea zilei. Numai ca presa le trece
sub tacere. Arderea Notre-Dame-ului a fost un act exploziv, pentru ca edifi-
ciul sacru era un simbol istoric. Apoi violurile, crimele pe care emigrantii le
savarsesc asupra populatiei autohtone sunt deja fenomene stiute. Presa le trece
sub ticere. Nu le gisesti decat pe niste site-uri de stiri cit se poate de obscure.

Aceasta forta extraordinari a Islamului transmite o credinta pe care, din
pacate comunitatea crestind n-o mai poate transmite. Si atunci, sub cupola te-
mei noastre, si anume ,,Cultura, credinta, transmitere”, trebuie si ma intreb cum
mai facem si mai transmitem ceva ca si ne opunem acestei explozii formidabile.

Prin urmare incerc sd anticipez ce se poate intAmpla in urmaitoarele de-
cenii. PAnd acum, norocul nostru a fost ci, fiind o tard mica si siracd, nu
am fost o tinta predilectd a emigratiei. Dar colonizarea premeditatd a Uniunii
Europene este un lucru evident. Trebuie sa fii naiv si orb ca sd nu vezi acest
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lucru. Colonizarea se face cu populatia arabo-africand, care e de orice alti con-
fesiune, dar nu crestind. Ce pot eu anticipa, fird si fac figura unui profet pri-
pastios si apocahpnc’ In urmitoarele decenii, valul islamic va veni peste noi.
Noi nu ne vom lupta doar cu corectitudinea politica, ne vom lupta cu Islamul.

Primul pas, vi l-am zis: in spatiul public, mandatarea de tip laic va in-
locui investirea crestind. Vor veni zile in care va trebui sa avem curaj sa mai
purtam un lang cu cruciulita la gat. Deja, expunerea crucii in public poate fi
interpretata ca o lezare a demnitatii celor care au o altd religie decat cea cres-
tind. Si asta se intAmplé deja in Franta si, la fel, in Germania.

Al doilea pas: in acest gol creat de lipsa spiritului, din cauza interzicerii
in spatiul public a bisericii crestine, apare acest nou tip de investire, care este
unul non-crestin si care este unul islamic. De ce vorbesc de ei si nu vorbesc
de chinezi sau indieni, care i ei se afld in expansiune? Pentru ci ei formeazi
comunititi ermetice, inchise. Ele se formeazid in paralel, nu sunt agresive,
asa cum sunt musulmanii. Dar si chinezii cresc in Occident. Si comunitatile
chinezesti, si cele indiene. Si sunt redutabile. Dar acolo nu avem de-a face cu
o coliziune directi de tip rehglos, cum se intAmpla astdzi cu Islamul.

A treia treapta este structura statului de drept In urmiroarele decenii,
in Europa, statul de drept se va pribusi, pentru cd ateismul de tip democratic
nu va putea si faci fatd Shariei. Sharia inlatura tot. De ce? Pentru ca Sharia
este sacra, nu e laici, in optica arabilor. Arabului, daca ii explici ca Sharia este
un cod de legi aberante, te priveste ca pe un necredincios pe care trebuie si il
inldture imediat. Sa va dau un exemplu de articol din Coran din cauza ciruia,
astdzi, germanii sunt pur i simplu or1p11at1 si stupeflatl In Coran se spune
ca caini sunt niste §obolan1 mai mari §i cd a tine un cline, adicd un sobolan
mai mare, in casd, inseamnd si spurci casa. Arabii nu tin ciinii in casi si nici
nu i tin in curte. Astazi, in Germania, se inregistreaza un val extraordinar de
mutiliri si de omorari de céini de casd, de animale de companie. Tar nemtii
nu 1nteleg ce se intAmpla. Dar, cu tlmpul incep si se trezeasci. In fata unui
asemenea articol pe care il gisesti in Coran sau in Sharia, prevederlle statu-
lui de drept n-au nicio putere, pentru ci aici nu se mai lucreaza cu mijloace
juridice. Nu, este vorba de o lupti si de o agresiune zilnici in care viata ta
este pusd in primejdie. Dacd structura de drept se va prabusi in urmatoarele
decenii, atunci se va ajunge cu adevirat la un razboi religios, la o coliziune
intre religii. PAna atunci, statul de drept este, cit de cit, un ring in care se
pastreazd aparentele unei convietuiri pasnice. Convietuirea asta va disparea in
momentul in care statul de drept nu va mai putea si opund aceasta coliziune.
Si atunci se va ajunge la rizboi religios. Ca va fi intre crestini si arabi, sau
intre chinezi si arabi, sau intre budisti si arabi, intre hindusi i arabi, cum se
intdmpla in Pakistan, nu stim. Dar, atit cit poate luciditatea mea si mi ajute,
cred cd acestea sunt etapele prin care vom trece. Si atunci, cultura, credinta si
transmiterea vor lua o forma pe care noi, astizi, n-o banuim.
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Lucia Cifor

Cum citim. Citeva reflectii

Intrebarea cum citim nu poate fi formulatd independent de alte intrebari,
pe care specialistii in teoriile lecturii si chiar toti aceia care au o bogati expe-
rientd de lecturd stiu ci trebuie sd si le pund. Ca sd stim cum citim, trebuie sd
cunoastem si ce anume avem in vedere ca suport al lecturii: textele (de orice
fel) din lume, vremea si vremurile, lumea insdsi, omul cu simbolurile §i mi-
turile lui sau altceva. Important este sa stabilim si cine suntem noi cei care
citim. De exemplu, un lucru elementar ar fi s3 cunoastem cérei comunititi de
lectura si interpretare apartinem si care este mobilul lecturii noastre.

Din intrebarile subsecvente intrebarii cum citim, deducem citiva parame-
tri ai lecturii, numarul lor fiind mult mai mare. Multiple sunt si raspunsurile
formulabile la aceste intrebari, unele dintre ele fiind de naturi si schimbe
chiar acceptia dominanti a lexemului # cizi. E una si citesti texte (orice fel
de texte) si altceva si citesti (interpretezi, talcuiesti) simboluri ori mituri. Sa
ajungi sa-i citesti pe oameni (s ai patrunderea psihologicéd necesard, intuitia si
tactul necesar) nu pare la indemana oricui, dupd cum si citesti vremurile, lu-
mea, nu-i este dat oricirui om, intrucét nu oricine are capacitatea filosofici de a
le intelege, prin identificarea unor linii de coerenta acolo unde par si nu existe.

Dar, pe de alta parte, nici lund separat fiecare dintre realitigile care
constituie obiectul lecturii, activitatea desfasuratd in spatiul acesteia nu poate
fi redusi la o singura unitate de masura. In cazul textelor, de exemplu, nu-i
acelasi lucru sa citesti zexte literare (dintr-un timp indepiértat sau din prezent)
sau sd citesti textele cdrtilor sacre, texte stiintifice sau texte juridice. Autorii si
textele impuse de programele scolare nu se bucura de acelasi tip de lectura ca
autorii sau textele liber alese. Nu citim la fel in copilarie i in prima tinerete,
precum citim in preajma sau in timpul senectutii. Legat de cea din urmai
situatie, se spune indeobste cd tinerii citesc, batrinii recitesc. Tot asa, se spu-
ne ci autorii impusi de scoald se citesc (eventual, se recitesc doar din ratiuni
pragmatic-utilitare), pe cAnd autorii preferati sunt recititi. Dupd Oscar Wilde,
posibilitatea recitirii unei cirti ar constitui si supremul criteriu de selectie a
textelor literare demne de a fi citite'. Si Borges declara cd mai degraba reciteste

' ,Nu incape indoiala ci oricAt ne-am amuza citind un roman modern, rareori obtinem o
plicere artisticd atunci cind il recitim. Poate ci aceasta este cea mai buni proba practici
pentru a descoperi ce este literatura si ce nu este. Dacd nu ne face plicere si citim aceeasi carte
mereu §i mereu, nu are niciun rost s-o mai citim, de la bun incepur. Oscar Wilde, The Decay of
Lying. Apud Matei Cilinescu, A citi, a reciti. Citre o poeticd a (re)lecturii, traducere din limba
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decit si citeasca?, iar Arthur Schopenhauer considera ci, dupi ce ai citit o
carte buna — daca a fost buna cu adevarat —, primul lucru pe care il ai de facut
este sa o lecturezi din nou.

Daca aruncim o privire in istoria europeana a lecturii, se constata ca,
in cele mai multe epoci, cititul era mai degraba intensiv’, pentru ca, in epoca
moderni, dominanti si devinai lectura extensivd. lar daci lectura intensiva, din
timpurile mai indepartate, viza mai cu seama textele sacre si, prin extensiune,
cartile scriitorilor clasici (intrati in canonul epocilor clasicizante), celilalt tip
de lectura, lectura extensivi intra in obisnuinta oamenilor o datd cu aparitia
si dezvoltarea literaturii de consum, o literaturd cu mize diverse (informare,
escapism, divertisment, alte nevoi psihice cu caracter iterativ).

Dacd mai ludm in considerare finalitatea lecturii, observim ca, si in
acest caz, avem de evaluat o componentd pragmaticd si o alta psihologica.
Recurgem la lectura extensiva din ratiuni instructiv-educative, citim ce ni se
cere in scoald (liceu, facultate etc.) sau din necesitatea de a ne hrani reveriile
amoroase (stimulate si intretinute de romanele de dragoste, lirica de profil
etc.) ori pe cele eroice (romanele istorice si de rizboi), din nevoia de a evada
dintr-un prezent neindestulator (literatura de aventuri, romanele gotice) sau
pentru a ne sustine /cultiva apetitul pentru descoperiri si dezlegarea de enig-
me (literatura SF, literatura detectivistici sau de mistere). Se spune cd multi
dintre cititorii impatimiti se plaseazi in categoria celor care preferd cititul
extensiv, cirora nu le este striini cu totul lectura intensiva.

Printre adepgii lecturii intensive se numari si nu putini cititori impa-
timiti/inrditi, desi, dacd scrutim indeaproape conditia acestora, atributul
impdtimiti/inrditi poate pirea nepotrivit pentru aceasta categorie de cititori.
Cei care citesc si recitesc textele sacre sunt mai degraba cititorii canonici, prac-
ticanti ai lecturii spirituale (cunoscutd si ca lectio divina), inextricabil legatd
de regulile unui regim ascetic, in care credinta religioasd reprezintd o con-
ditie sine qua non a vietii consacrate slujirii lui Dumnezeu. Alituri de acesti
practicanti ai lecturii intensive din contextele vietii monahale si bisericesti
(sau proprii vietii trdite in credinta), pot fi pomeniti si cititorii consecventi ai
clasicilor si ai textelor lor. Cititori profesionisti si profesionalizati in cel mai
inalt grad, cititorii intensivi ai marilor clasici ai literaturii universale ajung
in situatia de a stabili, cum e si firesc, lista scriitorilor canonici §i canonul
literar al epocii lor. Practic, am putea vorbi, in acest caz, de o categorie de

englezi de Virgil Stanciu, cu un capitol romanesc inedit despre Mateiu I. Caragiale, Editura
Polirom, Iasi, 2003, p. 71.

2 Intotdeauna recitesc mai curind decit si citesc”. Jorge Luis Borges, Borges at Eighty, apud
Matei Cilinescu, op. cit., p. 17.

3 Preluim aceste doud categorii dintr-o tipologie a lecturii extrem de bogata dintr-o carte de
referinga asupra lecturii si relecturii, scrisi de Matei Cilinescu, pomenitd mai inainte. Cf.
Matei Calinescu, op. cit. (cap. 5. A citi sau a reciti? si 6. Modernizate si lecturd), pp. 71-103.
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cititori devotati care ajung in situatia de a consacra textele culturii clasice ca
texte eminente (cum le numea Hans-Georg Gadamer). Prin lecturile reluate
ad infinitum, practicantii lecturii intensive ai textelor literare eminente ajung
sa functioneze ca niste oficianti ai cultului scriitorilor alesi pentru relecturd
(lecturd intensivd), si prin acesti cititori (intre care se plaseaza criticii si istoricii
literari) se produce canonizarea/clasicizarea marilor scriitori.

In cele ce urmeazi, ne vom opri asupra citorva aspecte care privesc lec-
tura intensivd, practicatd si astdzi, pe doud tipuri de cirti/texte, unele apar-
tinind sferei textelor sacre, iar celelalte sferei textelor laice. Daci, in cazul
textelor sacre, avem in vedere probleme care au fost i sunt gestionate de her-
meneutica crestind?, in contextul lecturii intensive a textelor laice, vom recur-
ge la achizitiile de metodi si viziune venite dinspre teoriile lecturii, estetica
receptarii si hermeneutica literard (cu precizarea ca cea din urma riméine un
domeniu tratat neunitar®).

Nu vom insista, in cele ce urmeazi, asupra unor aspecte care privesc
formele imbricate de hermeneutica crestind in diferite etape de dezvoltare, ci
vom face doar citeva preciziri referitoare la denumirile sub care se intalneste
la noi mai ales, dar si in Europa. In spatiul cultural romanesc, sintagmele cu-
rent utilizate pentru desemnarea hermeneuticii crestine sunt hermeneutica bi-
blicd si exegeza cresting. Primul termen al sintagmei hermeneutica biblici apare
in variatie liberd cu termenii ermeneutici si ermineuticd, intrebuingati pAnd
astizi. In schimb expresm exegezd crestind, intAlnitd mai ales in varianta de
exegezd istorico-criticd®, este un element din terminologia crestind universala,
terminologie consacrata in mediile teologice sau in biblisticd. Termenii partial
sinonimi cu exegeza crestind, utilizati uneori in locul denumirii acesteia, sunt:
exegezd sacrd, exegezd a textelor sacre, exegezd biblicd (eventual cu specificarea
ariei de cuprindere: exegezd veterotestamentard, exegezd neotestamentard etc.).

Mai mult, potrivit unei evaludri de dati relativ recentd’, hermeneutica si
exegeza sunt cuvinte sinonime, dar nu niste sinonime perfecte. In comparatie

* Cf. Lucia Cifor, Principii de hermeneutici literari, Editura Universititii ,Alexandru Ioan
Cuza” lasi, 20006, cap. Hermeneutici si exegezi sacrd, pp. 19-28. Examenul comparativ al
tipurilor de lecturi intensivd asociate cu textul sacru crestin sau cu textul profan urmeazi, in
linii mari, o descriere ficutd in aceasta carte, din alte ratiuni decit cele ale discutiei prezente
(vezi pp. 24-28).

5 Pentru mai multe detalii, a se vedea Peter Szondi, Einfithrung in die literarische Hermeneutik,
erste Auflage 1975, Suhrkamp Verlag Frankfurt am Main, herausgegeben von Jean Bollack
und Helen Stierlin. Vezi si L. Cifor, op. cit., cap. Statutul si sarcinile hermeneuticii literare,
pp- 158-200.

¢ Cf. Dictionar Enciclopedic al Bibliei, transpunere romineasci de Dan Slusanschi, 1999,
Bucuresti, Editura Humanitas, dar si Constantin Jinga, art. cit.

7 Cf. André LaCocque, Paul Ricceur, Cum si ingelegem Biblia, traducere de Maria Carpov,
lasi, Editura Polirom, 2002.
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cu hermeneutica, termenul exegezd este mai neutru. Dupa cum atesta dicgiona—
rele, exegezd vine din cuvintul grecesc exegesis. Acesta din urma reprezintd un
abstract verbal al verbului exegoumai, care inseamna ‘a conduce in afari, a face
s (re)iasi (dintr-un text) intelesurile lui™®. Exegeza — si in varianta exegezd isto-
rico-criticd — desemneaza un set de operatii perfect delimitate si reglementate,
care implicd cunostinte de filologie clasici si istoricd, de istorie si critica lite-
rard, date privind istoria formelor redactirii textelor clasice, textologia, istoria
limbii si istoria culturii etc. Ca si hermeneutica, exegeza aduce sensul in afara
textului, dezviluie sensul ascuns ori greu accesibil, insd fard a avea pretentia
pe care o are hermeneutica de a negocia sensul, de a arbitra intre interpretirile
posibile. De altfel, asemanarile dintre hermeneutica si exegeza se opresc aici.
Exegeza este indatoratd spiritului pozitivist al cercetirii lingvistice, textologiei,
in special, pe cAnd hermeneutica se defineste ca o disciplina idealista si spe-
culativd. Daci exegeza se ocupa de trecutul textului, ciruia i face ,arbeologia’,
hermeneutica are in vedere viitorul textului, interesata fiind de ,zeleologia”, de-
venirea lui in procesul lecturilor succesive’. Si aceasta, pentru ca textul biblic nu
este doar ceea ce atesti un manuscris sau o sumi de manuscrise, ci un corpus
constituit de una sau mai multe traditii de interpretare, un macro-text in care
pot fi urmdrite i cercetate ,,formarea si acumularea (...) diferitelor lecturi tra-
ditionale chiar inlduntrul canonului Sfintelor Scripturi”’. Nu doar hermeneu-
tica, i §i exegeza istorico-critica este obligata sa tina cont de realitatea specifici
a textului biblic, sd nu-l trateze ca pe un text fix, ca pe un lucru in sine, rupt
de comunitatea de lecturi si de interpretare care l-a instituit, care il promoveazi,
care se legitimeaza prin el. Si aceasta, deoarece, ,textul, rupt de legaturile lui cu
o comunitate vie, este redus la starea de cadavru trimis la autopsie™'. Or, tex-
tul biblic este zextul viu prin excelentd, nu doar ca text al vietii adevirate (viata
in Dumnezeu, in ascultarea CuvAntului lui Dumnezeu), ci si un text care creste
0 dati cu cititorii sai'*. Si nu e vorba doar de cresterea numarului de cititori,
teoretic infinitd, cici indeterminabild, cum este si numarul relecturilor ficute
de citre acestia (in contextul lecturii intensive ineluctabil legata de asceza vietii
consacrate lui Dumnezeu), cit de sporirea, cresterea de sine, morala si spiritua-
14, care survine in acest perimetru de lectura, pe care o evoci, esentializand-o,
teoria sensului cvadruplu al textului biblic (varianta crestind a teoriei sensului
infinit al textelor sacre).

Rezumativ prezentate, problemele centrale ale hermencuticii crestine isi
au originea in intrebarea ce inseamnd a citi, a ingelege si a interpreta Biblia (si

8 Cf. Dictionar Enciclopedic al Bibliei, op. cit.

9 Cf. André LaCocque, Paul Riceeur, op. cit., p. 5.

10 Tbidem, p. 7.

W [bidem.

12 Sfintul Grigore cel Mare spunea: ,Sfinta Scripturd creste o datd cu cititorii sdi”. Apud
André LaCocque, Paul Riceeur, op. cit, p. 6.
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celelalte texte sacre asociate, scrierile Sfintilor Parinti, cu deosebire). La intreba-
rea de mai sus nu se poate rispunde simplificator. Mai intai, trebuie s fie bine
stabilit ce este zexzul sacru, in ce constd postulatul caracterului infinit al acestuia,
cit de importante sunt relatiile dintre textul sacru si comunitatea de interpretare/
lecturd. Nu trebuie ignorat nici caracterul multiplu fondator al textului sacru:
generator al unor traditii de lectura si de interpretare, dar si izvor de legitimare/
cheie de identificare a unei confesiuni, curent teologic si hermeneutic etc.

Dupa hermeneutii crestini, textul biblic nu poate fi considerat text fi-
nit i autonom decit prin abuz si neintelegere. In textul biblic este prezenta
comunitatea sau comunitatile de lecturi si interpretare, el isi contine/tezau-
rizeaza propriile traditii de lecturd si interpretare si, evident, propriile canoa-
ne hermeneutice. Din aceastad cauzd, principiul hermeneutic (si teologic) sola
Scriptura, impus de Reformad in secolul al XVI-lea, ,este de nesustinut chiar
pe planul hermeneuticii™?. De altfel, hermeneutica gadameriani, ca si teoriile
receptarii (Hans-Robert Jauss) — care considerd , istoria efectelor” unui text ori
istoria receptdrii lui drept o parte integranta (constitutivd) a acelui text — nu
fac decit sa confirme un principiu hermeneutic de universald recunoastere in
hermeneutica crestind de pana la Reforma.

Ideea ,cresterii Sfintei Scripturi o datd cu cititorii sai” (Sf. Grigore cel
Mare) se refera insa si la un alt aspect al lecturii textului sacru, aspect comun
modelului hermeneutic iudeo-crestin, intemeiat pe multidimensionalitatea
textului biblic. Lectura traditionald a textului biblic (lectio divina) este o lec-
turd deschisi tuturor nivelurilor textului: lizeral, alegoric, moral si anagogic.
Intelegerea specificd fiecirui nivel aflat dincolo de nivelul literal este cu mult
mai mult decit o simpla achizitie de sensuri, pentru ca implicd un spor de
fiinga, care isi are izvorul in schimbarea vietii. Edificarea cititorului canonic (in
toate sensurile) prin lectura textului biblic — lectura inteleasi ca lectio divina
— este in acelasi timp awutoedificare.

Lectura reglementatd a textului biblic (prin canoane, prin traditiile biseri-
cesti care constituie corpus-ul dogmatic) nu inseamnd insd lecturd marginita.
Si in hermeneutica cresting, ca si in hermeneuticile moderne (si chiar postmo-
derne), accentul cade pe fenomenologia lecturii si pe receptor, in detrimentul cre-
ditului acordat autorului si/sau operei, precum in hermeneutica romantici, de
exemplu. Dar, spre deosebire de libertatea usor megalomaniaci (sau paranoic)
a cititorului textelor laice din (post)modernitate, cel care se instituie (se compor-
td) ca unici sursi de sensuri, in lectura textului sacru de traditie iudeo-crestina,
dez-marginirea sensului care survine in contextul lecturii canonice a textului
sacru este favorizatd de accesul la nivelurile superioare ale textului sacru (ale-
goric, moral, anagogic sau spiritual), niveluri sau trepte ale intelegerii pe care
cititorul canonic se angajeazd. Nu doar cu mintea, ci si cu toatd cunoasterea

13 Cf. André LaCocque, Paul Ricceur, op. cit, p. 7.
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vietii si chiar cu viata sa intreaga luminata prin credint, pe care le intelege si le
interpreteazd sub raza CuvAntului divin, prin inspiratia Duhului Sfant.

Dupa cum sustin specialistii in hermeneutica crestina, lectura textului
sacru, in modalitatile ei traditional-ascetice, reprezinta, de fapt, o formi a
voingei de ascultare a Logosului divin. Voinga de ascultare (ori de subordonare
liber consimgitd) se naste, prin credintd, din veinta de slujire a Cuvantului
sacru, din care lectorul inspirat ,.citeste” voia lui Dumnezeu. Cei care citesc,
asculta ori propoviduiesc Cuvantul lui Dumnezeu sunt cu totii slujitori ai
Cuvantului — inteles ca Logos viu, nu ca literd moarta. Ei sunt cu totii slujitori,
iar nu ,posesori”, ,stapani” ai Cuvantului. Acest principiu hermeneutic are
fundamentare in textele apostolice'*: ,Cel ce ne-a invrednicit s fim slujitori ai
Noului Testament, nu ai literei, ci ai dubului; pentru ca litera ucide, iar duhul
face viu” (II, Corinteni, 3,6).

In acest punct, se instituie o diferentd majora intre hermeneutica crestina
si hermeneutica (postymoderna, cu toate asemanarile create de teoria sensului
infinit §i centrarea atentiei pe cititor, corelate cu productivitatea lecturii infini-
te, specifice amandurora. Voingei de ascultare din hermeneutica crestini ii co-
respunde, in hermeneutica (postymodernd, voinga de putere, pe care putem si
o interpretim chiar in termenii viziunii nietzscheene din cunoscuta expresie
der Wille zur Macht. Vointa de putere caracterizeazd, in conceptia lui Nietzsche
(adoptati si de alti ginditori), comportamentul omului modern, fundamentat
pe setea de dominatie. Pentru omul modern secularizat, cunoasterea apare ca o
activitate de luare in stap4nire a lucrurilor de cunoscut, iar intelegerea drept o
improprietarire cu sensuri. Aceste atitudini i comportamente devenite obis-
nuinte au fost sever criticate de filosofi, intrucét prin ele sunt denaturate in
mod fundamental atit cunoasterea (dupid cum avertizeaza Heidegger), cit si
intelegerea. Potrivit lui Gadamer, a intelege un lucru nu inseamna niciodatd
ceva de genul ludrii in posesie sub vreun aspect a acelui lucru, ci mai degraba
presupune iesirea din orizontul hermeneutic familiar si integrarea in traditia
din care acel lucru face parte.

Evident ca aceste atitudini gresite manifestate in valorizarea cunoasterii
si a intelegerii se intilnesc i in evaluarea lecturii, fie ca forma de cunoastere,
fie ca experientd a intelegerii. Poate mai mult decét activitatea (filosofica) de
cunoastere si activitatea (hermeneuticd) de intelegere, activitatea de lecturd
este asumatd ca o formi de luare in stipanire a (sensurilor) textelor, lecto-
rul (post)modern fiind acela care exploreaza lumea textelor pentru a o cuceri
si stapani. Comportamentul de ,stipin” este tridat de expresiile uzuale in
limba roménd, de tipul ,stdpinesc (bine) limba” (cum se spune in contex-
tul invégdrii unei limbi), ,posed cunostinte de specialitate” etc. In realitate,

14 Cf. Gheorghe Popa, Teologie si demnitate umand. Studii de teologie moralii contextuald, Tasi,
Editura Trinitas, 2003, p.116 s.u.
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stim de la marii filosofi ai limbajului (ca Wilhelm von Humboldt, Friedrich
Schleiermacher), ca si de la marii poeti, niciun vorbitor nu domind, in niciun
moment al dezvoltirii ei, intreaga limba. Sau cum spunea Mihai Eminescu:
,INu noi suntem stapanii limbii, ci limba e stapina noastra”.

In termeni crestini, nietzscheana voingd de putere poate fi echivalati cu
pofta sau dubul stapéanirii, specifice omului luciferic, aflat in neascultare, or-
golios si (fals) autonom. Voinga de ascultare, proprie lectorului traditional (nu-
mit si cititor canonic) al Bibliei, isi are originea in smerirea de sine. Vointa de
ascultare se amplifica pe masura adancirii in smerenie, la fel cum, in lectura
textului laic eminent, intelegerea se desdvarseste pe masura derealizirii (sau
i-realizdrii) lectorului in fata ,lucrului textului” (Paul Ricceur), un tip de efa-
sare/stergere de sine, absolut necesara pentru inchegarea/concretizarea lumi-
lor fictionale propuse de textele literare, de exemplu. Diminuarea de sine (care
implica extragerea de sine din lumea proprie, concretd, a cititorului in timpul
lecturii) survine, dupd hermeneutul francez, in orice activitate autentica de
intelegere a unei opere literare”. Dar daci in hermeneutica textului fondatd
de Paul Ricceur, derealizarea este inteleasi mai degraba in termenii compor-
tamentului cognitiv-volitional (trebuie sd accepti sa te efasezi, sa te diminuezi
ca ex in fata vorbirii autorului tocmai pentru a o putea primi, pentru a o
putea recepta intr-o masura cat mai mare), in hermeneutica crestind, aceasta
derealizare implica toate palierele fiintei umane: afective, morale, intelectuale,
spirituale. Termenul smerenie — categorie fundamentald a teologiei crestine,
cici isi are originea in chiar misterul Intrupirii, exemplu suprem de kenoza! —
ar putea fi inteles, mai ales de citre un laic, prin intermediul notiunii profane
de derealizare, firi a-l putea substitui.

Oricat de aproximativ ar fi intelese categoriile si notiunile fundamentale
ale teologiei crestine implicate in hermeneutica crestina de citre un om format
numai in traditiile culturii si hermeneuticii seculare, deosebirile dintre lectu-
rile asociate celor doud hermeneutici sunt evidente, fiind bazate pe opozitii
puternice. Voinga de putere reprezinta opusul voingei de ascultare, iar intelegerea
care decurge din voinga de ascultare este cu totul altceva decat intelegerea nis-
cutd din voinga de putere. Primul tip de intelegere conduce la smerirea (dereali-
zarea) omului pentru a-i face loc lui Dumnezeu in el (in viata lui), urmandu-I
si confirmandu-l pe Apostolul Pavel, cel dintdi mare hermeneut crestin, dupa
unii, cel care a afirmat: ,nu mai viez mie, ci lisus Hristos traieste in mine”(-
Galateni 2, 20). Intelegerea niscuti din voinga de putere conduce nu doar la
interpretérile inflationiste cunoscute din hermeneutica (postymodernd, dar si
la o patologica si tragica (daci nu ar fi si ridicola) inflatie de sine.

15 Cf. Paul Ricceur, Eseuri de hermeneuticd, traducere de Vasile Tonoiu, Bucuresti, Editura

Humanitas, 1995, pp. 103-108.
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Eugen Munteanu:

Vreau si fac o precizare la fraza rostitd de doamna Lucia Cifor, si anume:
»Pentru credintele noastre suntem gata sa murim.” Problema este cd nu e foar-
te greu si mori pentru o credintd. Problema este ci trebuie si dai socoteald
pentru ce n-ai ficut. Vreau sd spun cd, de cind sunt pensionar, am un dialog
mai intens cu tinara generatie. lar acest dialog se reduce la un monolog al
meu, in sensul ca ii cert, incepand cu fiul meu si continuind cu masteran-
zii cu care mai am contact, pe tema ,,spilérii pe creier’ ci nu citesc, ci nu
mai citesc.

Fac o parantezi. Noi, aici, suntem intr-un spatiu... mandarin! Vorbim
la un nivel foarte inalt, lucruri subtile si ne convingem unii pe altii de ceea ce
stim dinainte.

Revin. Ideea este nu si mori pentru o credinti. In dialogurile mele cu
studentii, o fatd mai dezghetatd mi-a spus: ,Domnule profesor, lasati-ne cu
predicile! Spuneti-ne, dumneavoastrd unde erati cAnd noi ne spalam pe cre-
ier?” Si atunci eu mi-am dat seama cd nu am un raspuns la aceastd intrebare.
Problema ca trebuie si addncim vocatia noastrd despre sensul lecturii este bine
pusi. Dar intrebarea riméne: de ce mai tinerii decit noi nu mai citesc, nu
mai pun méina pe carte? Unde eram noi cind au decis ei cd nu mai e cazul si
citeasca? Care este raspunsul nostru, socoteala pe care trebuie si o dim? Eu
am aceastd obsesie: ce am facut in ultimii 30 de ani sd-i conving pe cei mai
tineri ci e bine, in continuare, si citesti.

Descrierea domnului Lavric este impecabilid. Domnia sa ne-a invitat de
mai multe ori cu aceastd precizie a unui filosof, dublat de un medic. E absolut
convingitoare aceastd disectie a maladiilor pe care le traim. Intrebarea este: se
mai poate face ceva? Sau asistim, de fapt, la o falie, la nasterea unui nou tip de
umanitate si noi suntem cei chemati sa incuiem usa si si tragem concluziile,
sa punem la dosarul istoriei concluziile acestui tip de umanitate care a inceput
cu Gutenberg, dacid nu cumva cu inventarea scrisului?

Ce socoteali dim noi? Putem da socoteald? Avem datoria si dim un
raspuns? Avem vreo responsabilitate sau nu? C3 tinerii nu mai citesc si ne si
sfideaza: lasi-ma, domnule, in pace, cu cartile tale!

Deci, nu-i greu si mori pentru o credinti. Problema este si dai socoteald
de ce nu ai asigurat perpetuitatea ei.

lon Pop:

Intrebarea pe care ati pus-o dumneavoastri acuma este foarte gravi si
foarte adevaratd. Ea traduce nelinistile mari pe care le trdim cu totii. Mai ales
cei care au trecut prin invdtdmant, care au urmasi in invatamant, cum este
si cazul meu. Am o fiicd si un ginere care sunt la Universitatea de Teatru si
Cinematografie de la Cluj. Si ei constata cu stupoare ci studentii nu mai stiu
mai nimica din reperele mari ale culturii. Intrd nu stiu cu ce repere in lumea
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asta si ce vor putea intelege din ceea ce primesc? Eu cred ca foarte putin. Si
atunci, acestei ingrijorari cum ii putem réspunde? Pentru ci toati lumea mare
merge pe un drum gresit. Nu stiu ce se poate face. PAna la urma, solutia —
nu stiu dacd este numai retoric — ar fi ca invitamantul si se reformeze in
asa fel, micar in partea asta de lume care mai citeste, incat si iasd din criza
asta teribild a informatiei nelimitate, care nu e folositd in valorile ei tehnice
si care ne poate ajuta foarte mult — si pe tineri si pe noi, in continuare — caci,
pur si simplu, este lasatd pe suprafete si pe acumularea despre care s-a vorbit.
Lectura intensivd mai este lecturi? Se mai citeste? Nu prea. Lumea, in fiecare
zi, intr-adevir, e atentd la telefonul mobil. Si vi dau un exemplu elementar,
dar destul de sugestiv: doi tineri, un biiat si o fatd, aflati la o intilnire, nu co-
municd absolut deloc, se uitd numai pe telefon. Eu nu inteleg ce poate fi mai
interesant si mai atragator la telefon, decat intr-un dialog normal cu o fiintd
pe care se presupune cd o iubim. E ciudat si dramatic. Nu stiu ce s-ar putea
face! Suntem intr-o fundidtura deocamdatd. Dacd ma uit in lumea politica,
nu sunt promisiuni ci se vor face niste reforme serioase in invatimant. Aici
e problema. Ce putem face noi, pe suprafetele noastre mici, de invititori, de
profesori, de oameni care ar vrea sd invete lumea si citeasca i ce sa citeasca?
In familie, putem si ne ,,antrenim” nepotii si citeasci cum facem noi toti. Eu
am patru nepoti care nu lasi cartea din mana. Citesc pe rupte. E fantastici
aceastd performanta care uimeste in jur. Eu cred c¢d mai sunt oameni din aces-
tia. Dar sa stiti cd am primit triste reclamagii din partea unui nepot, care s-a
plans cd prietenii ii reproseaza: te-apuci si citesti asemenea lucruri?! Ce, esti
neserios?! Ce treburi sunt astea? Pierzi vremea! Nu faci nimic serios! Si atunci,
el tace si merge inainte. I-am invitat s3 nu bage in seama aceste lucruri, si
citeascd in continuare. Pentru ci citind, vor vedea ce sunt. Problema mare si
elementara este ca lumea nu mai vrea si stie ce este, cum este. Ce este el ca
om astazi? De ce existd? Nu trebuie sd fim mistici sau oameni de stiinga, ca
sa ne punem asemenea intrebari. Dar trebuie sd aflim cum existam si in ce
mediu ne formdm, sa stim ce-am mostenit. Ce putem face impotriva acestui
analfabetism functional? Lumea citeste, nu pricepe, si dacd nu pricepe, nu se
pricepe nici pe ea insdsi. De aici, toatd problema comunicdrii, a transmiterii
este viciatd §i ajungem la situatia noastra.

Cristina Chirvasie:

Am si pun o intrebare compusi dintr-o metaford si dintr-o speta. Sa
presupunem ca suntem pe o mare, ci ne scufundidm, ca ne lovim de stinci.
Sunteti capitan si aveti studenti care trebuie si se salveze. Ultimul care para-
seste nava este cipitanul. Care este colacul de salvare concret pe care i l-ati da
unui tdndr ca s scape? Aceasta este metafora.

Am lucrat cu un tAnar tulcean care voia si dea admiterea la actorie. Era
la unul din cele mai bune licee din oras, avea un profesor eminent. Aveam
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impresia ca citea. Dar, la un moment dat, a replicat: Doamni, nu inteleg ce
spuneti! Trebuie si-mi traducegi! Din roména in rom4na! Aceasta este speta.
Deci, ce facem?

Sorin Lavric:

Colacul de salvare este solutia lui Stefan cel Mare, doar suntem la Putna. El a
ridicat sabia in numele crucii. Daca anticipez bine, se va ajunge la un conflict cres-
tino-islamic peste cAteva decenii, va fi o lupta de stradd, de orag. Cum se intAmpla
deja in zonele de 70 mans land din metropolele germane sau franceze. Aceasta este
solutia. Noi am fost debilizati, am fost timorati, suntem intimidati de o ideologie
care ne-a invitat cd toleranta, slibiciunea si pasivitatea lasa reprezinta adevarata
virtute crestind. Nu. Crestinul trebuie s ridice sabia in numele crucii. Stefan cel
Mare asta a facut. Daca nu, vom disparea, pur si simplu. Vom disparea.

Nu stiu cum sa-i rispund unui tdndr care nu mi intelege. Sper ca viata
sa-1 facd sd se loveascd cu capul de pragul de sus si sd-si dea seama ca fird cul-
turd, fird spirit, fird lectura, fird o transmitere de la o generatie la alta, fird
predanie, el este un nimic. Orice tinir trebuie sd rispundi la intrebarea care
este rostul meu in aceastd lume? Or, daci el este ignorant, nu va putea niciodatd
sa rispundi la aceasta intrebare.

Cristina Chirvasie:
Povestea tAnarului are si un final fericit: nu a intrat la actorie, ci la filo-
logie, prin urmare a invatat sa inteleagd cuvintele.

Virgil Ciomos:

Cred ci situatia este mai grava dect ne imaginim noi, care credem inci
in niste modele de asociere. Acestea intra in logica unei societiti nerdbditoare
sa ne asociem pentru a depinde de finantdri, recunoastere s.a.m.d. Eu cred cd
am ajuns, in civilizatia noastrd occidentald, la o altd situatie, si anume: sabia a
venit la fiecare. Acesta este timpul pe care il trdim. Nu mai putem sa evitam,
pentru ca, in fiecare clipd, suntem obligati sa decidem.

In al doilea rand: nu poti dori pentru celilalt. Daci el nu doreste colac de
salvare, nu doreste. Dorinta este, intotdeauna, personald. Problema este: mai
sunt acestia persoane? Pentru ci ei sunt niste identificari cu tot felul de gru-
puri, de valori sau pseudo-valori. Deci nu au ajuns la o constiinta personald
care, in limba latina, da pe monos, de unde si monah. Ce inseamnid monahul?
Persoana-fundament al civilizatiei crestine moderne. Adica cetateanul care se
desprinde, cum spune Sf. Apostol Pavel, si de religia receptd, si de profesiune,
si de gen s.a.m.d. Aici e problema: in ce misurd oamenii de azi mai vor si fie
persoane, adica sd aibd o dorintd unica.

Una dintre consecinte este intrebarea: mai existd oare iubire? Pentru
ca iubirea inseamnd o relatie intre doud persoane. O iubire unici intre
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doud persoane unice, care nu se confundi, asa cum se confundi religiile
extrem-orientale, unde nu se doreste decit confuzia.

Deci, ¢ o problemd mult mai grava. Si de aceea vine sabia la fiecare. Ca
sa il determine sa aleagid: sunt membru al unui grup, adica mi identific, ma
aliniez cu cineva? Si aceasta este problema adolescentilor nostri. Pentru cd
ei sunt intr-un timp in care se separd de parinti, dar nu au alternativi. Se
identifici cu grupurile din jur: aici este marea responsabilitate a parintilor,
responsabilitate care nu se mai poate exersa. Sfatul meu este sd se gindeasci
din timp la prieteni care si le spuna acelasi lucru, cici, primit de la un stréin,
un sfat are valoare. Parintele nu mai are niciun fel de impact asupra copilului.
Copiii se separa de parinti.

Sunt citeva gesturi care au pregatit toatd aceasta catastrofd. Unul ar fi
mai 68 — e interzis si se interzici! Nu exista posibilitatea de a ajunge la dere-
alizare, cum a spus doamna Cifor, daci nu luim aceasta hotarare eroici de-a
ne dezidentifica. Originea termenului este la o mistica occidentald, o crestind
care se pare cd a avut o experientd mistica a lui lisus. Se numeste Simone
Weil. Ea vorbeste despre decreatie. A trecut la Paul Ricceur si la Lacan. Se
numeste: dés-étre, des-fiintare. Ei, ce s-a intAmplat cu toate astea? E interzis
sd se interzicd inseamnd lipsa de diferenta intre potestas si auctoritas, adica, la
limitd, intre Dumnezeu increat si orice creatura. Aici este cea mai mare dife-
renta. In monoteismul nostru, asta este cea mai mare contributie: nu putem
sa negam aceasta diferentd. Or, ce a dat asta? Cd nici traducerea antropolo-
gicd a acestei diferente — nu putem si ne avem propria noastra origine — e
tradusi antropologic prin interdictia incestului. Stiti ca in dreptul romanesc
este acceptat incestul intre persoanele adulte? Aici am ajuns! E singurul text
pe care l-am trimis la prietenul meu Andrei Plesu, in Dilema, care nu a fost
publicat. Uitati-vd: este dezincriminarea incestului intre persoane adulte. A
trecut neobservat.

Diferenta absoluta intre increat si creaturd are efecte in drept. Si o sa aiba
si altele.

Lucia Cifor:

Un rdspuns scurt la intrebarea pe care mi-a adresat-o domnul Munteanu
ar fi sugerat de invitatia pe care ne-o ficea SfAntul Siluan Athonitul, adici
»line-ti mintea in iad §i nu deznidéjdui!”. Deci, ne pastrim in iad, rim4nem
in aceasta disperare, care poate sa ducd, insa, la cea mai bund §i mai intensd
credingd. Si as zice cd acolo unde nu putem invita, putem iubi mai mult. Eu
ma simt din ce in ce mai induiosatd de acesti oameni care vin la Litere si nu
citesc. Pretexteazd ci au venit doar pentru limbi striine, de parcd in limbi
strdine nu s-au scris si texte literare. Dar induiosarea mea este, cred, pini
la urmi, o forma de a-i indrigi, pentru ca vid suferintd multd. Dincolo de
faptul ci nu ascultd, ci nu vin dupa mine, ci nu respectd modelele, ci nu
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transmit valorile, eu vid suferinta din spatele acestor comportamente si tin
sa fiu pregatita si il invit ceva pe cel care nu citeste texte, dar citeste, obligat
tiind de viatd, viata, lumea, istoria. Este, cum spunea si domnul Lavric, somat
de existenta insasi sd purceadd la propria formare. Si, evident, ca noi, ca peda-
gogi, avem si aceastd sansa, aceastd obligatie si responsabilitate si fim aldcuri
de ei. S4 nu-i abandondm, pentru ca suntem dezamigiti. Si, in niciun caz, nu
putem fi pesimisti.

Teodora Stanciu:

Eu cred ci inclestarea cea mai puternici, in zilele noastre, este intre sa-
cerdotium si imperium. Si cred ca dumneavoastra ati sugerat, in toate cele trei
conferinte, lucrul acesta. lar responsabilitatea celor care triiesc astdzi si sunt
constienti de existenta, ca sd preiau sintagma domnului Ion Pop, responsabi-
litatea lor ar fi aceea de a sprijini sacerdotium-ul. Daca puterile imperium-ului,
ale politicului sau ale economicului vor stipani lumea, vom pieri. Pentru ci
ierarhiile pornesc de la sacerdotium, intr-adevar. Dacd nu-l avem pe Dumnezeu
deasupra, atunci vom fi cu adevarat in pericol. Aici cred eu cd e de discutat in
privinta transmiterii. Cum reusim sa realcituim langul generatiilor. Pentru ¢
in Europa noastra de astizi el este rupt, in anumite zone. $i este rupt tocmai
din pricina puterilor politicului care ne impun, iatd, aceastd de neacceptat
toleranta sau o toleranta fird limitd. Corectitudinea politici adica. Cine a citit
romanul ,Nesupunerea” al scriitorului francez Michel Houellebecq poate si
confirme ceea ce spun si eu acum. Michel Houellebecq imagineazi o Frantd
in care in universitati, la un moment dat, se instaleazd profesori de alti religie,
adica musulmani. Ce se intdmpla cu profesorii care erau crestini? Ei bine, se
supun! Ca atare, Europa aceasta, ce se va intdmpla cu ea? Vi aduceti aminte
si de eseul Anei Blandiana despre istoria ca viitor? E o problema foarte gra-
va, aceasta este incle§tarea cea mai puternicd intre sacerdotium si imperium.
Vedem cite atacuri sunt la adresa bisericii!

Gheorghitd Geand:

Eu v-as sugera si revenim la o distinctie veche care s-a ficut in filosofia
culturii intre civilizatie si cultura. Civilizatia este domeniul vietii materiale, al
vietii economice, al tehnologiei, unde globalizarea si integrarea in structurile
acestea supranationale este implacabila. Pe de altd parte este vorba de feno-
mene culturale care se referd in mod special si oarecum restrictiv, daca vreti,
la artd, morald s.a.m.d. Nu avem cum s nu ne sincronizim cu anumite ten-
dinte care existd in lumea de astizi, in special pe liniile civilizatiei. Intrebarea
este dacd putem s ne sincronizam pe aceste linii si pe acelea ale vietii sociale
institutionale, gen democratie si alte aspecte privitoare la dreptul internatio-
nal. Daci ne putem sincroniza in aceastd arie, pistrﬁndu-ne un anumit con-
servatorism in zona culturii si in mod special in ceea ce priveste definirea
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noastrd ca popor crestin. De clte ori am avut ocazia, am incercat sd afirm cét
se poate de rispicat si si-i indemn pe tineri sd-si pastreze credinta crestina,
care este, evident, impotriva oricirei tendinte din universul occidental. Deci
aceasta este intrebarea: daci existd posibilitatea, nu teoretic, ci practic, de a
ne sincroniza pe anumite zone si de a ne pastra identitatea in alte zone, cele
ale spiritului.

Pentru domnul Ciomos am o intrebare: cum ar vedea conditionarea si
neconditionarea credintei crestine in legiturd cu cele trei ratiuni ale lui Kant,
purd, practica si de judecare. Ratiunea pura rispunde la intrebarile stiintei.
Toatd problema este redirectionata de Kant citre ratiunea practica.

Virgil Ciomos:

In ,Critica ratiunii pure” nu e vorba de ratiunea pur, ci de critica ratiu-
nii pure. Inseamni ci nu putem avea, cu mijloacele pe care le detinem noi, ca
fiinte create, capacitatea de a rezolva antinomiile ratiunii pure. Asta inseamna
ci trebuie si luim in consideratie doua niveluri ale fiintei umane la nivelul
culturii. Exista suflet, existi spirit. Existd constiintd, agsa cum eu spun cd sunt
eu, si exista congtiinta transcendentala. Altfel spus, existd un 7 sine al nostru
despre care traditia ne spune ci lisus l-a i mintuit.

E o icoani, la intrarea in Ministire, ,,Adormirea Maicii Domnului”. E
o altd icoana, cu aceeasi temd, in traditia ruseasca, unde, in vizduh, e aceeasi
scena ca $i jos, pe pamant. Togi apostolii sunt reprezentati in cer cu aripi. Asta
ce inseamnd? Eu vi pregitesc deja locasul, urmand ca fiecare sa faca ispasul
de care e capabil, dar locul e deja aranjat. Asta vrea sa spuna Kant, nu avem
acces acolo.

Intr-adevir, problema practicd despre care vorbiti este in ce misuri pot
eu si invoc acest lucru? Aici Kant are limitele lui de om al Luminilor. Ne
comportam ,ca si cum’, atdt spune el. Ca si cind ar fi o judecatd de apoi.
Pentru cd, dacd nu ar fi judecata de apoi, am face fiecare ce ne taie capul. Ne
comportdm ca si cAnd atunci cind facem bine, nu avem nevoie de rasplatd. Ci
faptul de a face bine e deja bucuria, rasplata.

Trec la cealaltd problema care mi se pare esentiala. Aceasta filosofie a lui
»casicum” ne anima prea mult, cred eu. Pentru ci eu consider cd am ajuns in-
tr-un alt moment istoric, poate nu numai istoric, si anume acela de a constata
cd nu putem gasi, cu mijloacele noastre umane, o societate pe care si o facem
»ca si cum”. Adicd, cu fortele noastre, mergem la pripastie. Si, poate cei mai
vinovati de asta sunt social-democratii care cred ca maine va fi mai bine decit
azi §i cd, intr-un sfarsit, o sd ajungem la o solutie. Nu ajungem la o solutie. Ea
vine de sus. lerusalimul vine de sus, nu-l construim noi. De aceea am insistat
asupra faptului cd poate si istoriceste, si poate nu numai, traiim o perioada in
care nu stiu ce mai putem noi construi in Ierusalimul pamantesc. Dar putem
sa ne construim pe noi ingine. Adici putem si ajungem la o derealizare, o
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dezidentificare, o eliberare a noastrd de tot ceea ce ne propune aceasta soci-
etate. Care este perversa. Nu-ti spune ,,Tgi dau Volswagen.”, ci iti spune ,,i§i
dau Das Auto)” Nu iti dd detergentul cutare, ci detergentul cu majusculi. Asta
inseamnd perversiune, inseamna fetis, adica idolatrie. Suntem intr-o cadere
idolatrica. Tot capitalismul e construit pe asta. Adica sa-ti dau ceea ce ai
nevoie. Ei, e o dezidentificare, trebuie sd trecem de fetisismul ista, dar asta
este sarcina fiecdruia. Si este un text, pe care vi l-as recomanda, al lui Giorgio
Agamben, pe care l-am citat ca filosof. A fost ales Doctor Honoris Causa la
Fribourg, la dominicani. Si textul lui a fost publicat. Se numeste ,Misterul
raului” i are un subtitlu: ,Elogiu lui Benedict al XVI-lea”. Foarte ciudat.
Interpretarea lui Agamben, care primeste DHC, este urmatoarea: a vizut in
ce hal e biserica §i a demisionat. Adicd si-a dat seama de timpul in care am
trait. Si ce gaseste Agamben? Ca primele texte ale lui Ratzinger sunt despre
Tesaloniceni, adici in interiorul bisericii este anticristul, nu in afari. Deci
sacerdotium-ul este fundamental s fie salvat. Aveti dreptate!

Teodora Driscu:

Sunt studenti la Master, la Englezd, in lagi. Anul II. Mi-era chiar frici
sa vorbesc, pentru cd sunt multi profesori universitari aici. $i m-am gandit
ca tocmai aceasta este problema: cd mie mi-e frica si vorbesc de fata cu ei si
probabil cd dumnealor le e fricd si vorbeasci de fatd cu noi. M-am géindit ci
in loc de a incerca sa transmitem niste valori sau sa invitam sa perpetuim
traditia — cuvinte mari si frumoase, care sunt adevirate, dar sunt foarte greu
de pus in practica — ar fi mai usor si poate mai intelept de a cultiva o anumi-
td deschidere fatd de tineri, deschidere care simt ci lipseste in universititile
noastre. Tinerii simt nevoia unei prezente umane la catedra. Dincolo de in-
formatiile transmise de profesori, trebuie sa cultivim §i o anumita prezentd
umand. Tinerii sd simtd cd pot intreba pe profesor si despre alte lucruri din
afara domeniului de specializare. Am simtit acest lucru in Austria, unde dife-
rentele intre studenti si profesori nu sunt asa de mari. La noi, la lasi, simtim
ca profesorii sunt undeva sus, studentii sunt undeva jos si nu au nicio sansi si
se faca auziti de profesori, sa ii vada pe profesori in latura lor umana. Foarte
putini profesori am intalnit, pAnd acum, din pécate, care sa rispundd nevoii
umane a studentilor.

Pentru mine a contat foarte mult c¢d unii profesori au dorit cu adevirat si
ne ajute. S coboare din turnul de fildes pani la noi, sd inteleaga prin ce tre-
cem si apoi sa ne ridice. Altfel, noi nu avem nicio motivatie si ajungem acolo
sus, pentru ca simgim ca nu avem nicio sansa.

lon Pop:
E o pirere interesantd, dar cred ci e si un cliseu, al distantei, al ruptu-

rii intre inaltimea profesorului care vorbeste de la catedrd, din turnul lui de
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fildes etc. si bietul tindr, student sau elev cu care nu comunici. Sunt si aseme-
nea situatii. Nu cred ca trebuie s generalizim. Asta cred cd este cu adevirat
problema. Ati zis cd profesorul trebuie si coboare la nivelul elevului. Dar
daci elevul nu vrea sa inteleaga? Nu vrea! M-am izbit de asemenea oameni.
Nu vor! Si se uitd cu o privire: ce rost au toate astea? $i nu vor s inteleagi.
Ti la§i sd moard ignoranti? Sd nu stie de ce exista si pe ce lume existd? Deci
aici lucrurile trebuie nuantate. Aveti si dumneavoastra dreptate, dar eu cred
cd undeva si ingeleptii de la catedrd au intrebarea lor. Pentru ca nu toti sunt
distanti! Eu am fost 43 de ani profesor si comunicam foarte bine. Erau alte
vremuri, dar lumea s-a intors pe dos si nu mai poti discuta foarte mult cu ei. E
nevoie, intr-adevir, de o intimitate, de o comunicare mai directi, mai umana
si individuala. La nivelul discursului colectiv, avea dreptate colegul Ciomos,
mare lucru nu se retine. Predarea citre colectivitati, mici societati care au ide-
ile lor — si superficiale de cele mai multe ori — nu duce la mare lucru. Ar trebui
lucru individual. Dar cine mai are ribdarea aceasta s il ia pe fiecare, sa dis-
cute cu el, sa se consulte... Daci profesorul da studentului sa citeasca Thomas
Mann, Dostoievski, de 7-800 de pagini, cine mai vrea s citeascd? Foarte pu-
tini. E o tristete. Unii dintre noi recitesc Thomas Mann si Tolstoi sau Proust,
iar altii nu citesc deloc. Aici e o mare problemi. $i nu o putem rezolva noi,
ci institutional. Dacd nu sunt decidenti politici i specialisti din invitamant
si oameni responsabili in formarea tinerilor, eu cred ca vorbim degeaba. Cati
sunt astfel? Doamna Cifor spunea ci nu e bine s3 fii sceptic. Sa credem! Dar
eu zic cd vom ajunge la un fel de lume de Ev Mediu in care fiecare din chilia
lui comunici cu altii din chiliile lor si trebuie s se multumeasca cu atat. Sa
aibd congtiinta inaltd cd sunt oameni adevirati, ca nu s-au ndscut degeaba,
ca exista o muzici de inalti valoare, ci existd o literaturd de mare valoare, o
filosofie extraordinard. Si tant pis!, pentru cei care nu vor s-o cunoasca! Ce
sa fac eu daca omul nu vrea sa stie cd existd Wagner si Mozart? N-am ce-i
face! Ei ascultd nu stiu ce formatie, cd sunt atitea, ci le uit! Cum sd asculte ei
cinci ore o operd de Wagner? Se plictisesc! Ca sa nu se intAmple asta, ar trebui
niste lectii de muzici in scoald, de artd plasticd. De curdnd am auzit ci este
o orid la doud siptimani de asemenea lucruri. Cum e cu putinta si faci o ora
la doud siptamini de istoria artei? Te mai miri cd oamenii nu merg la muzeu
sau, daci se duc, nu pricep nimic si calculeazd pretul ramei sau altceva? Nu se
poate! E o chestiune de educatie si ar trebui discutata ca pe vremea lui Spiru
Haret. Si se stie exact ca trebuie ficut din natia asta a noastra ceva frumos,
bine asezat in lumea aceasta. Numai cu vorbe nu se poate! Toatd lumea se
plange ci nu comunicim. Pe ce cii si comunicam, cici tehnica oferd absolut
toate caile de comunicare. Este asta comunicarea esentiald? Nu! Convingeti-l
pe un prieten cd nu aceasta e adevirata comunicare. Daci stim toatd ziua
cu ochii pe telefon si internet, nu rezolvim nimica! Pentru cd sunt acolo in-
egalitdti in calitatea discursurilor i a informatiilor oferite si, daci nu stim sd
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selectim, e chestiune de spirit critic. Trebuie sd cultivim spiritul critic. Sa
stim pune intrebari. i ne vor rispunde si acei profesori care par inaccesibili.

Alexandrina Cernov:

Noi vorbim despre comunicarea noastri cu copiii deja formati. Ce citesc,
cum citesc, daci le place sa citeascd. Vreau si va dau exemplul pe care l-am
trdit aici, la Mdndstirea Putna. Dupa Liturghie, a intrat in bisericd o doamni
cu un card de copilasi de clase primare. Se vede ci ea era invititoarea lor. Ce
a facut ea? S-a apropiat de mormantul lui Stefan cel Mare si le-a explicat, pe
intelesul lor, cine a fost Stefan cel Mare. Dupd aceea, au ingenuncheat in fata
altarului si au spus o rugaciune, in cor. M-a impresionat foarte mult. Pentru
ca aceastd lectie copiii o vor tine minte toatd viata. De aici mi indrept spre
reforma invitaimantului care trebuie inceputa de la gradinita si nu de la liceu.
Acolo se pun bazele. Ce se face azi in griadinite? Si in Roménia si in Ucraina?
Din prima zi, copiii se intorc de la gradinitd si nu mai spun ,,da” sau ,bine”,
ci spun ,Ok!” In ceea ce priveste educatia umanistici, de ce nu li s-ar citi, la
varsta de trei ani, povesti? Eu tin minte o carte mare de povesti pe care mama
mi-a cumpdrat-o in clasa a patra. Erau povesti de Andersen frumos colorate.
De atunci, eu nu am mai ldsat nicio carte din mana. Eram curioasa si citesc.

Noi singuri suntem vinovati cd dialogul si reformele le incepem cind
copiii sunt deja formati. Ei gisesc informatii interesante pe internet s.a.m.d.
Se spune ci o femeie a vizitat un intelept atunci cind copilul a implinit un an,
ca si-l roage si o invete cum si-l educe. Inteleptul i-a rispuns ci a intarziat
cu un an.

Virgil Ciomos:

Aveti dreptate. Chiar inainte de a se naste, copilul aude vocea mamei.
E deja in limbaj. Apoi, inainte de-a ajunge si foloseascd limbajul, mama tre-
buie sd-1 priveasci si nu si-l vada. Trebuie sa il asculte si nu si il auda. Deci,
mama este prima care suscitd din copil persoana. Cind se regaseste copilul in
oglindd, mama trebuie si-i spuna numele, nu sa-i spund baiatul mamei. De
acolo incepe totul. E mult mai grav decit ne imaginim. In primii trei-patru
ani se constituie structurile psihice. Revolutia incepe, dupd mine, cu cursuri
pentru tinerele mame. Mama e fundamentald! La trei ani, barbatii sunt intro-
dusi in limbaj, ei introduc legea, dar totul incepe din burta mamei.
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Comunicari, interventii

moderator: Gheorghita Geana

lon Pop

Transmiterea valorilor culturale - o tema cu variatiuni

S-ar putea glosa, desigur, foarte mult pe tema generoasi a ,transmite-
rii”, propusid de colocviul nostru din acest an. Mai ales intr-o culturi ca a
noastrd, nu prea veche in afirmarile ei moderne si afectatd, vreme de secole,
de tot felul de ,riutiti” ale istoriei, atat in eforturile ei de constructie, cat si
in procesul transmiterii unor valori si bunuri culturale asa de greu obtinute.
Stim ci s-a articulat i limpezit extrem de greu chiar limba literard roma-
neascd, impotmolitd ani de-a rindul in slavonismul cancelariilor domnesti
si al clerului, asaltatd de turcisme si grecisme sub fanarioti, stingaci si pu-
tin cultivatd de scolile putine, iar grafia lating, ca si ,reromanizarea” limbii,
prin aport majoritar francez si italian, stim de asemenea ci a cunoscut tot
felul de aventuri. De nestatornicia vremurilor si de relele ei urmari in spatiul
civilizatiei materiale si al creatiei spirituale nationale, si nu in ultimul rind
al mentalititilor, s-au plans cronicarii, slujitorii bisericii, scriitorii, toati elita
intelectuald romaneasci aflata sub presiunea prea multor evenimente nefaste
si, in consecinta, de dificultatile articularii unor continuitdti si inchegiri ca
rezultat al transmiterii ritmice, echilibrate, continue, a unor experiente edifi-
catoare incercate in timp. (O carte ca aceea a lui Dumitru Drighicescu despre
Psihologia poporului romdn, cumula, la 1907, mai degraba defecte si tare ale
unui popor ce a fost nevoit si-si negocieze mereu micile sau marile libertati,
sa se ,descurce” foarte adesea doar pe cont propriu, la nivelul individului
lisat in voia sortii). Orice mogtenire se transmite testamentar, se fac acte de
succesiune, uneori legatarii suportd actiuni de selectie severd, existd excluderi,
favorizari de urmasi, dupa aprecierea individuala sau contextuald (de grup) a
celor ce judeca meritele si argumentele succesorilor indreptatiti, in principiu
sa intre in posesia bunurilor déruite lor.

Transpunénd astfel de gesturi in planul culturii, se poate observa mai
intai existenta a cel putin doud mogteniri mai consistent constituite: cea pe
care o numim ,,traditia oral”, folclorul, toate obiceiurile si riturile preluate de
la o generatie la alta, pe baza de ,acte” cel mai adesea orale, oricum rareori
si mai tarziu scrise, prin culegeri in epoca herderiani a trezirii constiintei
nationale, cAnd tot roménul era ,,ndscut poet”. Apoi, traditia cu majuscula,
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religioasd, ortodoxd dar nu numai, cu ritualuri sedimentate si stabilizate vre-
me de secole, cu repere si practici dogmatice relativ stricte, cu ,ascultdri”
ierarhic respectate, cu texte-reper, doctrinare, preluate cu sfintenie in timp, si
care a intretinut adesea o viatd culturala substantiald, prin copistii de manus-
crise, autorii de carti de cult, scrieri istorice, de reflectie morala, legende cu
miza pedagogici etc. — urmand marii traditii orientale, bizantine. Cind, pe
la 1700, a aparut altoiul roman, catolic, pe trunchiul ortodox, odati cu edi-
ficarea Bisericii Romane Unite, alte traditii seculare au fost resuscitate, Rim
s-a tradus ca Roma, a fost activat procesul de transmitere a valorilor spirituale
latine, ,,chirilicestile petice” s-au dorit inlocuite cu vestmintele noi al grafiei
romane, constiinta nationala roméneasca si-a fortificat temeliile, ciutAndu-si
acte de noblete in antichitatea indepirtata, dar deschizindu-se, prin Scoala
Ardeleani, si spre miscarea de idei europeana, intr-o epoci ,a Luminilor”.
Tragicul Inochentie Micu-Klein, marele exilat, luptitor pentru drepturile
»necdjitei natiuni valahe” din Transilvania, a rostit cea mai frumoasi, cred,
propozitie din limba noastrd, dupd care ,,nu poti invia cu adevirat decat in
pamantul patriei”, Samuil Micu, Gheorghe Sincai, Petru Maior au cercetat
istoria romanilor, au scris ,prediche” edificatoare, au infiintat scoli pentru
luminarea celor de jos, iar prin Budai-Deleanu au dat prima opera literard
majora, conectatd la spiritul novator european... Daca vorbim de ,transmi-
tere”, e de notat cd, in afara unor, nu foarte multe, scrieri tiparite, numeroase
opere de care romanii aveau atita nevoie au rimas in starea de manuscris, iar
o capodopera ca Tiganiada, care ar fi putut incuraja substantial constructia
unei literaturi rom4ne moderne, n-a fost tiparitd decit la mai bine de sase
decenii dupi compunere si mult mai tarziu in volum... Cercetatori mai vechi
si mai noi ai acestui dificil proces de transmitere a mostenirii spirituale ro-
manesti confirmi sau aduc noi dovezi, ca, foarte recent, Mircea Anghelescu
in a sa Istorie descriptivi a literaturii romdne din ,epoca premoderni” —, care
atesta extrema dificultate a acestui proces de comunicare in timp a ideilor si
operelor, rimase cele mai multe netiparite si suferind, cu mici exceptii, de
imperfectiuni ale limbii de care se lamenteazd majoritatea autorilor. Munca
de raspandire a unor asemenea scrieri a fost, totusi, destul de sustinutd in
conditiile date, multe carti si manuscrise au circulat de-o parte si de alta a
Carpatilor, iar in atelierele de penumbra si de fundal, ale truditorilor conde-
iului s-a lucrat mult i insufletit, adesea eroic, pentru creatia oricit de modestd
si aducerea ei la cunostinta publica.

Se stie, iarasi, cd, inaintdnd in procesul de modernizare a culturii roméa-
nesti, s-a intdrit §i constiinta necesitdtii de a edifica si de a transmite ideile si
creatiile indispensabile acestei constructii. Formula testamentului a cunoscut o
expresie memorabild ca mesaj si concizie a ideilor inca spre sfarsitul secolului
al XVIII-lea, cAnd lenichitd Vicirescu lasa urmasilor sai un legat ce sund
emotionant §i mobilizator pAnd astazi: ,Urmasilor mei Vicaresti/ Las voud
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mostenire/ Cresterea limbii romanesti/ Si-a patriei cinstire.” Ideea transmiterii
unui ideal constructiv e evidentd aici, in strinsi relatie cu cea a progresului, a
necesarei inaintdri si sporiri a tezaurului cultural i moral de catre mostenitori.
lancu Vicirescu urma sa raspundd peste o vreme acestui apel, solicitAnd buna
,pazd’, de data asta a teatrului romanesc, la care a ctitorit, in ideea unei cresteri
si rafindri a spiritului, dar si a prestigiului culturii noastre dincolo de frontiere:
~V-am dat teatru, vi-l paziti/ Ca pe-un licas de muze;/ Cu el curind veti fi ves-
titi/ Prin vesti departe duse/ In el niravuri indreptati,/ Dati ascutiri la minte,/
Podoabe limbii noastre dati/ Prin romanesti cuvinte”...

Cum se poate lesne constata, proiectul de cladire si fortificare a unei
traditii se asociazd imediat cu cel al conservarii bunurilor cistigate. ar cind,
peste un secol si mai bine, Tudor Arghezi va propune un alt Zestament, acesta
va contine, in mod firesc, un mesaj similar, cu justificari si argumente mult
mai bogate si, desigur, mai complexe. Obiectul legatului ramane si aici cel
cultural/spiritual, concentrat simbolic in carte si in numele lasat pe ea, numai
ci aceasta e definitd ca un fel de chintesentd a experientei de viatd cu rada-
cini foarte indepirtate in timp, ajunse, in sfarsit la lumini, ca ,indreptitire
a ramurei obscure, iesitd la lumind din pddure”. Creatia individuald e vizutd
aici ca inscriere organicd in sirul de striduinte dramatice ale inaintasilor, o
streapta” catre inaltimile spiritului, pornind de la ,,cenusa mortilor din vatrd”
si atingdnd conditia simbolic-exemplari a ,dumnezeului de piatra” faurit de
purtidtorul poetic de cuvant si cizelatorul expresiei verbale a stramosilor obi-
diti. Gindul ,cresterii”, al progresului spiritual, e prezent si aici, si central,
cici noua treaptd inseamnd transfigurare, preschimbare a fondului primar si
a impuritdtilor si nelmplinirilor existentei in ,frumuseti si preturi noi”. Daci
suntem atenti la imaginea cdriz, frumoase si de mare cinste pentru cel care a
scris-o, dintr-o altd poezie, Ex libris, acelasi proces de transfigurare e sugerat
in gindul frumos §i cumpanirea gingasi a micului edificiu livresc, pentru
ca, in altd parte — in poezia Arbeologic — si se audd ca un memento necesar
al comunicarii cu strimosii acel solemn si cvasiritualic ,,murmur nentrerupt
de epitafe”...

Daca Testamentul arghezian poate fi considerat drept un concentrat al
definitiei conceptului de #raditie privitd in dinamica procesului de transmite-
re organicd, de preluare, dar si de imbogatire si perfectionare a mostenirilor
trecutului, s-a putut inregistra pind la aceastd datd si fenomenul unei exaltari
unilaterale si dogmatice a depozitului cultural roménesc, la sfarsit de secol
XIX si inceput de secol XX, ciAnd s-a reactivat, pe urme romantice pasoptiste,
ideea ci singura traditie autentic nationald ar fi cea care valorificd tezaurul
folcloric, datinile si obiceiurile specifice universului rural, cel in care a triit
si a creat tiranul roman. (Mihail Kogilniceanu a lirgit mult, prin ,Dacia
literard”, aria tematici propusa inspiratiei scriitoricesti — istorie si peisaj na-
tional). Mai ales deceniul siminitorist, prin Vlahutd, Cosbuc si indeosebi
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Nicolae Iorga ca ideologi, au intretinut aceasta imagine idealizata a realita-
tilor satului roménesc ca spatiu unic al creatiei de valori spirituale autentice,
nealterate de agentii corozivi ai civilizatiei moderne urbane. Amprenta emi-
nesciani rimAnea vizibili aici, clasa cu adevirat ,sinitoasi” era considerati a
fi cea taraneascd, apasatd de ,pitura superpusd’, majoritar straind, incepind
cu fanariotii, acaparatoare a puterii politice, profitoare, antinationala, si — zice
poetul jurnalist — chiar degenerati si fizic si moral, — atributul brutal ,,starpi-
turd” nu lipse§te din suita caracterizarilor negative. Pozi;ia sa conservatoare,
antiliberal, sare in ochi, ca si atitudinea anticapitalista subliniatd, cu accente
xenofobe greu de ocolit, chiar daca explicabile contextual. Dupi aproximativ
un deceniu, simandtoristii vor vorbi din nou despre clasa ,sanitoasd”, auten-
tic roméneasca, vor amenda sever tot ce e ,,strdin” de spiritul romanesc vizut,
cum se spune astdzi, la modul ,esentialist” sau, cu o formula mai brutala,
Ltribal”. Foarte atasat istoriei si culturii romanesti, un mare savant ca Nicolae
lorga, eminent cunoscitor de cultura si literatura universald, s-a dovedit a
fi, totusi, extrem de ingust-conservator in chestiunea ,specificului national”,
opunindu-se, cum stim, chiar vehement prin 1906 unor manifestari teatrale
franceze la Bucuresti, — cumva pe fagasul mai vechi al lui Kogilniceanu —
vezi ,traductiile nu fac o literaturd” — reactualizind opinia eminesciani des-
pre singura clasi ,sdnitoasa” de la noi, amendand apoi, insensibil la evolutia
ideilor literare, orice incercare mai indrazneata de innoire, etichetata sumar
ca ,bolnava”, fiindcd e striind si deci neconforma cu viguroasa traditie rurald
locala. Se stie, de pilda, cat de injurios a intAmpinat opera argheziand. Aceste
reactii trebuie judecate, desigur, in contextul socio-cultural al momentului,
care cerea edificiri, consolidari ale educatiei nationale, iar participarea la gru-
parea ,Samanatorului” a unor Cosbuc, Goga, Sadoveanu, a insemnat, i sim-
bolic, si prin actiuni si creatii concrete semnificative, deopotriva incurajarea
ideii de unitate a tuturor provinciilor romanesti. ,Poporanismul” promovat,
in parte paralel, in jurul revistei Viata romdneascd, situa in pozitie centrald
tot clasa tirineascd, pe urme ,narodnice” rusesti aclimatizate de C. Stere si
altii, cu o deschidere mai realistd si mai larga spre societatea contemporana. ..
Un filon ,traditionalist” se configura, asadar, programatic, la acel inceput de
veac, mizdnd pe valorile culturii civilizatiei rurale, in primul rind, si foar-
te rezervat fatd de ideile modernititii venind dinspre Occidentul european,
militdnd pentru ,transmiterea” in ritmul lent, al sedimentérilor ,organice” a
unor valori estimate drept exemplare, din aria mentionata a creatiei cultura-
le. ,Pseudomorfoza” despre care va vorbi, intr-un alt moment ,traditionalist”
un Nichifor Crainic va trimite tot la altoiul considerat nefiresc al unor idei
strdine spiritului romanesc nealterat, ,,primitiv”, refractar, credea el, insertiilor
de elemente ,,apusene” si care trebuia s riménd in tiparele sale vechi, mar-
cate definitiv de modelul oriental, bizantin, ortodox. Un articol de referinta,
Parsifal, publicat in Gédndirea, nr. 8-9-10 din 1923 dezvoltad aceste reflectii
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inscrise, in fond, pe fagas siminatorist, invocind ,prapastia” dintre sat si
oras, ,,neintelegerea tiranului pentru carte” (!), inaderenta ,fragedului suflet”
fatd de nigste valori striine.

Numai ci spatiul cultural romanesc nu putea rimane izolat de geogra-
fia spiritului european intrat de multd vreme intr-un proces de spectaculoasd
modernizare, cu efecte majore in creatia culturala. Miscarea de ,transmitere”
a valorilor nu avea cum si fie impiedicatd de astfel de interpretiri inguste,
extrem conservatoare, care uitau cd interesul pentru specificul national fusese
declansat si incurajat tot de Europa moderna dinspre care reverberau, in ciuda
obstacolelor de multe feluri, numeroase idei catalizatoare. Chiar in interiorul
ortodoxismului gAndirist, pitrundeau ecouri expresioniste, elemente de figura-
tie ,,secesionistd”, ,,Art Nouveau”, iar colaboratorul revistei care fusese Lucian
Blaga urma sa distinga intre ,cultura minora” si ,cultura majord”, tocmai in
Spatiul mioritic, in care configura o emblemai ideald a geografiei spirituale ro-
ménesti, ce presupunea ,boicotul istoriei”, falia dintre ,,omul orasului” si cel
traitor in ,zariste cosmicd’, in vatra satului ,neschimbat” precum Dumnezeu
insusi, si cultivarea unor tipare ancestrale ale sensibilittii. Iar toatd opera sa va
beneficia de influenta cataliticd, recunoscuta chiar de poet si de filosof, a cultu-
rii occidentale. Nu poate scipa nici chiar privirii fugare din aceste pagini, po-
zitia, in spatiul zis ,traditionalist”, a lui Ion Pillat, autorul unor versuri precum
cele din Pe Arges in sus (1923), care distingea in 1927 intre asa-numita ,,traditie
vie” si ,tipic”, traditia moarta, repetitiva, anchilozatd in forme rigid traditio-
nale, fara a face, desigur, concesii manifestarilor, de facturi radical-novatoare,
ale avangardei europene sau romanesti. Traducatorul lui Rilke ori Sain-John
Perse nu putea si ramana imun la poezia ,straind” care se scria atunci. S-a
vizut, de fapt, ca preluarea unor ,tipare” traditionale, fie ca tematicd, univers
imaginar, fie de ordin stilistic (forme ale liricii populare, iconografie etc.) n-a
avut loc la scriitorii ,traditionalisti” in mod mecanic, pur imitativ-repetitiv, ci
ca zisul ,traditionalism” era ,programat”, ca reactie de adeziune la aceea ce s-a
numit ,sensul traditiei”, intr-un moment social-istoric-cultural, cind o parte
din poetii romani, de pilda, considerau necesara afirmarea si consolidarea unei
culturi cu specific national, in perioada imediat urmdtoare Marii Uniri de la
1918. Si lon Pillac, si V. Voiculescu si, intre ei, cronologic, Adrian Maniu, cu
volumul Ldngi pamdént din 1924, apoi in Cartea 7Tdrii din 1934, Arghezi din
citeva poeme reprezentative (Plugul, amintitele Testament si Arbeologie) erau
autori trecuti prin diverse experiente ,moderniste” (vezi parnasianismul i sim-
bolismul lui Ion Pillat, Flori de hértie si Salomeea lui Adrian Maniu, lecturile
baudelairiene — ,.estetica uratului” — hibridizate cu tematica locala ,rurald’ la
Arghezi...). G. Cilinescu a scris in Iszoria. .. sa propozitia esentiala dupa care,
»in fond, traditionalismul e o formi de modernism”, situdndu-l pe Fundoianu
la capitolul , Traditionalistii”, dar cu aceastd semnificativd nuantare (la poe-
tul Privelistilor, aceastd optiune programatici pentru o viziune construitd ca
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,paradisiacd” a unui mediu traditional moldovenesc este, de altfel, in chip ma-
nifest afirmata, in prefata volumului din 1930).

Asemenea exemple vor sd spuna cd dinamica transmisiunii de teme, mo-
tive, imagini, modele formale, nu se face automat si uniform, ca ea are loc in
anumite contexte socio-culturale care pot sau nu favoriza preluarea ,liniard”
a modelului ori il supun unor reconfiguriri datorate sensibilititii creatorului,
formatiei sale intelectuale, acelui ,,aer al epocii” care e respirat de grupuri de
scriitori inscrisi sub acelasi stindard programatic etc. S-a afirmat pe drept
cuvant, cu probe la ,dosar”, ci si mult clamatele influente si ,imitatii” ale
unor modele externe comportd devieri si metamorfoze firesti in spatiul de re-
ceptare — era si unul dintre argumentele lui E. Lovinescu, atunci cind punea
la temelia viziunii sale despre ,,sincronism” sintagma ,,unghiului de refractie”
prin care elementul imprumutat capati trasituri ale mediului in care se pro-
duce ,imitatia”, diferentiindu-l de forma originari. $i, pentru ci veni vorba
de marele critic modernist, care nu agrea, totusi, ,,curentele extremiste”, adicd
avangarda, cu ,libertatea ei de sclav beat”, nu se poate trece cu vederea ci,
printr-o conjugare insolitd de influente striine, in spetd franceze la inceput
(Jules Laforgue), si elemente de traditie romaneasci, de context local (la de-
butantul Tzara, la Marcel Iancu, la ,constructivistii” care ficeau trimitere la
abstractionismul artei populare roménesti) pani si cele mai radicale manifes-
tari iconoclaste, incepand, la noi, cu Dadaismul, au fost marcate sau remode-
late, in sinteza ,integralistd” din anii 20—30. S-au cautat si atunci precursori,
a fost urmiritd o anume filiatie (de pildi, in ,paginile bizare” ale lui Urmuz,
ba un Voronca facea trimitere chiar la poezia populari si la Eminescu!)...

Dupa mai bine de un secol si jumitate de comunicare productivd cu
marea culturi europeand, s-a putut observa, cu oricite nuante corectoare,
ca ,sincronizarea” introdusa la noi ca principiu (tot pe filierd franceza!) de
E. Lovinescu a fost un fenomen firesc intr-o epoci de importante interferente
intre culturi, si cd, de la un punct incoace, s-a putut vorbi de traditii in inte-
riorul spatiului insusi al ,modernismului”, incit atributul de ,,neomodernist”
a fost deja insusit de istoria si critica literard. A devenit curent si calificati-
vul de ,neoavangardist”™... Astazi putem vorbi si de un ,neotraditionalism”
chiar in spatiul poeziei neomoderniste, insa oricine poate remarca diferente-
le mari chiar fatd de traditionalismul modernist interbelic. Ion Horea, Ioan
Alexandru, Ion Gheorghe si altii citiva nu preiau pur si simplu universul
imaginar gata modelat si limbajul predecesorilor, ci lucreaza, evident, in spiri-
tul epocii lor. Sunt semne ca toate faptele de cultura judecate drept valoroase
care pot conta ca modele si exemple pentru urmasi se inscriu progresiv intr-un
concept de traditie largita, mai complexd, mozaicald, cu simbioze adesea in-
solite de formule, ce nu se mai poate reduce in niciun caz la ceea ce se inte-
legea prin traditie pand prin deceniul al treilea al secolului XX. Transmiterea
valorilor receptate ca atare si validate de constiinta critica se face de o buna
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bucata de vreme pe cdi mult diversificate, gratie dezvoltarii fara precedent a
mijloacelor de comunicare in masa, pe care le cunoastem.

Problema care se pune in momentul de fata este — cred — nu atit aceea
a mijloacelor de transmitere a acestor valori, cit, intr-un mod indeajuns de
paradoxal, a accesului faptelor de culturi la aceste canale de comunicare si,
in consecinga, la cunoagterea a ceea ce s-a transmis valabil de-a lungul vremii.
Am in vedere, desigur, aici, cultura umanistd, literatura, artele, filosofia si al-
tele, care cunosc astizi o tot mai evidenta si paradoxala crizd a comunicarii.
Etichetata drept ,culturd inaltd”, si cu atributul deveni, tot in chip paradoxal,
peiorativ, de cultura ,elitistd”, creatia umanista rezistenta in timp este periculos
concuratd de cultura divertismentului, intr-o ,societate a spectacolului”, cum
a numit-o Guy Debord sau ,culturi a spectacolului”, in formularea mai recen-
td a lui Mario Vargas Llosa, promovata la nivel de masd, popular, amintind
de formula antici deloc incurajatoare ,,panem et circenses”. Mutatiile radicale
din civilizatia imaginii, ca si relativizarea generald a valorilor, pe fondul unui
agresiv consumism, putin atent la creatiile spiritului, la formarea omului ca
personalitate complexd, inlocuit cu ceea ce marxistul Herbert Marcuse numea
»omul unidimensional”, sclav al civilizatiei tehnice, trdind in iluzia unei reali-
tati a profitului si placerii imediate, lipsite de adancime spirituala. Discrepanta
dramatici dintre informatie si formatie devine din ce in ce mai evidenta, intr-o
lume care aluneci spre uniformizare, unde diferentele sunt neglijate, in ciuda
aparentelor pe care le serveste asa-numita ,,corectitudine politicd”. Procesul de
~mondializare”, de ,globalizare” in curs, nu va incuraja nici in continuare cul-
tura individului i a individualului bine §i complex definit, astfel inct, daci
ne punem problema transmiterii valorilor de la o generatie la alta, intr-un lant
productiv de evenimente spirituale majore, profund edificatoare, care meriti
perpetuarea, avem in fatd obstacolele tot mai greu de trecut ale unui indife-
rentism si chiar al unei deprecieri grave a valorilor mari in care a crezut si s-a
modelat timp de secole omenirea civilizatd. Or, aceste valori trebuie sa fie cu-
noscute. TAndrul, si nu numai el, ar trebui s stie ceea ce poate primi ca mos-
tenire valoroasd, in calitatea sa de simbolic legatar testamentar. Din nefericire,
se inmultesc legatarii virtuali care nu cunosc ce cuprinde testamentul lasat de
inaintasi ori nu stiu si-l citeasci pentru a-i intelege mesajul, suferind tot mai
grav de asa-numitul ,analfabetism functional”. Riméne deschisa intrebarea
dacd guvernantii lumii de astazi vor fi mai intdi dispusi s renunte la solutiile
facile ale aparentei distractii neintrerupte, profitabile insa financiar, in favoarea
unor politici care sa reabiliteze omenescul autentic si micul idealism necesar
oricdrei supravietuiri a spiritului uman. Semnele nu sunt prea incurajatoare
si, cum constatim zilnic, cultura §i educatia umanistd sunt printre primele
victime ale Puterilor de tot felul, mai degraba interdictive decit cu adevarat
democratice. Mai peste tot in lume, bugetele cele mai reduse si care se redau
mereu sunt cele consacrate culturii si educatiei. Batilia ce trebuie dusd pas cu
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pas pe acest teren este, in fond, si una de prezervare a identitatilor culturale
nationale, a caror integrare in ansamblul mondial de valori nu ar trebui inter-
pretatd unilateral ca o cedare in fata inevitabilului. Tocmai de aceea asistam
pe plan mondial la un demers dificil si tot mai evident de afirmare a valorilor
individuale si comunitare in care traditiile locale se incearca a fi reinviate. Nu
impotriva principiilor de drept international, ci, respectandu-le in spiritul lor,
cautind solutii adecvate contextului local-national, promovirii traditiilor care
pot aduce culori si nuante noi tabloului general.

Revenind la chestiunea transmiterii valorilor, am sentimentul c3, la aceas-
ta cotiturd majora a civilizatiilor mondiale, cAnd lumea dispune mai mult de-
cat oricAnd de mijloacele (tehnice) de transmitere a faptului de culturd uma-
nist, problema grava de rezolvat este a selectiei lucide si exigente a productiilor
culturale ce urmeazi a fi puse si mentinute in circulatie si, in aceeasi masura,
a cultivirii, cum spuneam, a mediului receptor, in primul rind prin scoald —
indeosebi in gimnaziu si in liceu — a destinatarilor cirora aceste valori le sunt
adresate. Or, in acest punct, factorul decisiv raméne cel al educatiei spiritului
critic, intemeiat tot pe o formatie solida, deopotrivd cu repunerea in drepturi a
educatiei acestor beneficiari ai mesajelor spirituale, vizind formarea unui om
intreg, constient de locul si rostul siu in lume, pregitit si-si apere demnitatea
de fiinga superioard. Daca acest om in formare nu primeste in scoald cunos-
tintele esentiale despre lumea culturii, nu are cum sa doreasca a le cunoaste si
a profita in chip creator de ele. Este insd un ideal care, in conditiile lumii de
azi, nu e deloc usor de atins, dar la care nu trebuie sa renuntim. Se pare ci
alfabetul marilor Testamente trebuie cAt mai repede reinvatat.

A LEEER RN TR R
.I. k
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Doina Mandru

»1ara, taran, tarana” — modernitatea, artistii

contemporani si nostalgia originilor

2

Cercetatorului aplecat asupra inceputurilor artei romanesti moderne nu
i-ar putea scipa o revelatoare coincidenta: la Bucuresti, in anul 1910, expo-
zitia societatii 7inerimea artistici prezenta, aldturate, picturi si sculpturi nu
doar in mod fericit diferite, ci expriméind pozitii conceptuale si stilistice radi-
cal opuse. Simpla citare a numelor artistilor participanti si a titlurilor ne oferd
nu doar ,fotografia” veridica a momentului, panoramand o diversitate stilis-
ticd in deplind afirmare ci si prima confruntare majora intre traditionalismul
autohtonizant, deja instalat acomodant in reteta impresionismului, pe urmele
marelui Grigorescu, fira a prelua insi si geniul pictural al acestuia (Nicolae
Vermont, Arthur Verona, Kimon Loghi, Nicolae Grand, sau Dimitrie Mirea
— sculptorul —, cu al siu Cioban marcat de pitoresc), si scandalul viziunii
moderne, sintetizatoare si profund simbolica, trimitdnd citre straturi arhaice
ale umanititii insesi, impuse de Cumingenia pamantului, trimisa de Brancusi,
de la Paris, prin Cecilia Cutescu Storck. Acesteia i se aldturau lucrarile mai
putin radicale, dar profund moderne prin stil, ale lui Stefan Luchian, (Portret
de haham), Stefan Popescu (Popas) si Camil Ressu (7drance din Viaici) toate
impartisindu-se din experienta picturii miincheneze, a realismului cu note
sociale dar si cu accente pur decorative, vidind intentionalitatea stilisticd. De
aici inainte, pentru mai bine de trei decenii, tematica picturii autohtonizante
va fi centratd pe imagini ale vietii tdranului redat intr-un registru care merge
de la realismul volumelor bine construite, al planurilor mari si conturelor
puternice care definesc siluetele monumentale din pictura lui Ressu, la vi-
ziunea sintetica din ciclul Refugiul satelor, (1921) datorat lui Sirato, pani la
patetismul retinut al Mortilor dela Cagin, prezentata in memorabila expozitie
de la Iasi, in 1918, de Stefan Dimitrescu, compozitie consideratd cap de serie
pentru pictura cu tentd na;ionalé a noii grupari Arta romdnd, constituitd de
artistii aflati in refugiu in Moldova si promovata, in interbelic, de numeroase
articole publicate in revistele Cuvintul si Gandirea.

Doua observatii majore, datorate cercetirii loanei Vlasiu Anii 20, traditia
si pictura romdneascd, se cuvine a fi amintite: fenomenul recuperarii tradi;iei, al
reconstruirii unei identititi artistice nationale, prin revenirea la figurativ si la
constructia clard, de tip clasic a imaginii, era unul european. Cuprinsese Italia,
unde era promovatd, din 1918, prin revista Valori Plastici, apoi Germania, prin
curentul Noii obiectivitati, dupa expresia lui Gustav E Hartlaub, din prefata

66



expozitiei de la 1923, apoi si Franta, prin apelul la figurativ si la compozitii
clasice promovate de Picasso, Derain, Matisse, proces desfisurat in paralel cu
dezvoltarile cubismului, futurismului, rayonneism-ului, dadaismului. A doua
observatie se refera la faptul ca atit Sirato cit si Ressu au urmirit, dincolo
de elementul etnografic, transpunerea in stil a unor caracteristici de ordin
general, venind din straturile profunde ale spiritualitatii romanesti: ,,spiritul
sintetic, constiinta formei, echilibrul elementelor, raportul forma-culoare,
sau raportul ornamentelor fatd de fond sau de suport, trasituri proprii artei
romanesti’ nota, pe atunci, Francisc Sirato. De altfel, intr-o serie de artico-
le teoretice publicate in ,,Cuvantul”, incepind cu anul 1923, continuind in
1924, Sirato afirma ca subiectul rustic nu este o conditie a artei ,,specifice”, si
cd, ,prin arta nationala nu intelege pictura de fote, ii sau vase poporane, cici
arta aceasta nu ar iesi din domeniul etnografiei...” iar ciclul siu programa-
tic — din anii 1924-1926 — cu subiect tirdnesc acorda importanta ,valorilor
interne” ale picturii, ,elementelor subiective, etnice si etice”, dar desprinse de
emotionalitate si ,reduse la calitatea de purtator al valorilor stilistice”.

Alta va fi pozitia lui Ion Theodorescu-Sion — ardelean transplantat in
Braila, pictor din ,familia” lui Proteu, imprumutind, de-a lungul vietii, mai
multe stiluri —, care revenea, incepind cu 1909 pind in 1914, nostalgic, la
locul de bastina, in satul paringilor sii, Pianu de sus, unde realiza o serie de
compozitii — portret, apoi isi cauta stramosii in Apuseni si picta impunatorii
Tdrani din Abrud, in care loana Vlasiu citeste si ,,dorinta de a contura o ima-
gine ideald a lumii satului”, idee care va domina si in continuare bogata lui
productie de pictura cu subiect rural, prizata de colectionari, si gustul public
din perioada interbelica. Pitorescul infitisarilor semete, ocupand in intregime
prim-planul tabloului, care atrage atentia, in ampla serie deschisa curajos in
1914 de Tdranii din Abrudsi continuata, dupa rizboi, in Vinzdtorul de covoare,
al lui Sirato, sau in 7drdnci din Silistea, datorate lui Stefan Dimitrescu, ori in
Tdrincile la troitd, de Ressu, pitorescul acesta implica, tocmai prin abordarea
compozitionald abrupta, o afirmare a ideii de solidaritate intru acea rdndu-
iald superioard, legati de echilibru si armonie dupa care se desfisoard intreaga
existentd a taranului (idei sustinute in epoca de Ovidiu Papadima si Ernest
Bernea). Ideea afirmarii si integririi unei ordini si armonii superioare, ,senti-
mentul unei vaste solidaritdti universale” (formularea lui Mircea Vulcinescu,
din Dimensiunea romineasci a existentei, 1943) apare inci de la inceputul
anilor 20 in portretele de familie realizate de tindrul Sabin Popp. Acesta
studiase, la comanda Marucidi Cantacuzino, frescele si portretele votive din
bisericile Cantacuzinilor, pentru a le reproduce intr-o mare pictura in ulei ce
copia, la dimensiune aproape de realitate, tabloul votiv al bisericii din Baleni.
Spiritul frescei medievale este transpus, apoi, in cheie contemporana, in pro-
priul Portret de familie, 1927, realizat intr-un amplu triptic, cu surorile si fratii
aldturati tatalui, central, dominind compozitia, cu chipurile in semiprofil si
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maniera aproape platd de redare a volumelor, in vreme ce peisajul din fundal
sugereazd proiectia in eternitate. Asumarea directi a spiritualitégii crestin-or-
todoxe din aceste portrete, cu autorul reprezentat, intr-o margine, pandant
voleului rezervat sotiei, sculptorita Theodora Cernat, el, asemeni lui Parvu
Mutu, cu pensula ostentativ aratata, ca pe o arma spirituald de méntuire, si
nu o unealtd a mestesugului, trimite direct la zugravii de biserici, de la traditia
carora se revendici. Gestica redusa, intensitatea privirilor atintite, atitudinea
gravd a personajelor, straniul aparitiei in intregul ei, subliniat de matitatea cu
profunzimi catifelate a picturii, fundalurile de peisaj luminos, cadru de scend
sacrd, vazut in doud dimensiuni, si auster albastru, definesc spiritul hieratic al
acestei lucrari prin care modernitatea, in viziune proprie, intelege si integreze
traditia bizantind. Un alt Triptic, din 1925, revelatie a depozitului Muzeului
National de Artd al Roméniei din cea mai recenta expozitie dedicatd de prof.
Adina Nanu memoriei lui Sabin Popp si sculptoritei Theodora Cernat Popp,
aduce, in panoul central, figura lisus, nimbat discret de un nour alb, in mo-
mentul sdrutarii lui Iuda, aflat, ca in fresce, in prim plan, familia sfintd, pe
voleul din stinga, si lisus si Maria Magdalena, in voleul din dreapta. ,Un trip-
tic al iubirii”, afirmd, in textul exegetic din catalogul expozitiei, curatoarea,
~centrul este rezervat celei mai grele porunci: iertarea si iubirea dugsmanului.
Coplesit de tradarea in care vede intrupat raul lumii, Hristos nu respinge sa-
rutul vanzarii, accepta jertfa. Iubirea castd, iubirea materna si cea filiala sunt
ilustrate de Sfanta Familie, in vreme ce iubirea omeneasci, e intruchipata de
gingasia si tristetea profundd a Mariei Magdalena. Fundalul de peisaj sumar
schitat, in planuri largi, net diferentiate de tonurile luminoase si plate ale
griurilor, albastrului i ocrurilor, accentueazi trimiterea la fresca medievali,
dar si la picturile contemporanilor europeni, Derain, de pilda. Atmosfera de
pace si acceptare a Tripticului Sfant pare a descinde din Psalmii arghezieni,
sau din aceea a poeziilor lui Vasile Voiculescu ori Ion Pillat, contemporanii
lui Sabin, de care, sigur, avea cunostintd, atit prin mediul familial, cit si prin
prietenul si sfituitorul sau apropiat, din vremea studiilor romane, poetul si
esteticianul Ion Negoitescu.

Cu aceste citeva exemple din pictura moderni care ilustreaza existenta si
succesul, in paralel cu manifestirile avangardei in variate planuri, pictura, po-
ezie, arhitectura, a unui curent major de arta intemeiatd pe constiinta aparte-
nentei la ethosul national si crestin constatam cd, la sfarsitul anilor "30, odati
cu ridicarea la Targu Jiu a capodoperei brincusiene inchinate memoriei jert-
felor din primul razboi mondial, ,,Coloana fira de sfarsit”, ,Poarta sirutului”,
»Calea eroilor”, ,Masa Tiécerii”, se incheia in acelasi registru inalt simbolic si
universal, in care debutase la 1910, la fel de deplin neinteles, un prim ciclu al
modernititii afirmat romanesti din cultura nationala.

Tematica traditionald si rurala va trece in umbri i va fi apoi intens ma-
nipulatd politic, dupa 1948, vreme de alte peste patru decenii, pierzind acea
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sinceritate artistici ce fundamenta buna realizare plasticd promovatd teoretic
in articolele lui Sirato, Ressu, Oskar Walter Cisek din presa interbelica.

,Un licir de trezvie” (Paul Gherasim)

Este marele merit al doctorului-pictor Ion Tuculescu, ca, pornind pe
urmele melancoliei i tragismului din panzele lui Andreescu, pe care il si co-
lectiona in anii "50, sa redescopere, dupd rizboi, prin scoartele Olteniei na-
tale, motive ale unui fond autohton ancestral care este asumat de autor in
viziunea sa puternic expresionistd, pentru intelesurile lui simbolice de ordin
universal, care transcend etnograficul. lon Tuculescu, a cirui prima retros-
pectivd, postumad, era pusi pe simeza la Dalles in 1965, de Paul Gherasim,
un apropiat al artistului, avea si fie figura far a tinerei generatii de artisti: G.
Apostu, Horia Bernea, Paul Neagu, Paul Gherasim insusi, mai tirziu George
Iliescu Cilinesti si Ion Nicodim, in spirit §i pe o cale proprii. O generatie
care ducea, incepind cu 1964, anul expozitiei lui Apostu, o lupta deschisi
cu realismul socialist, promovat de organismele oficiale, pentru recistigarea
libertitii de a relua dialogul cu discursul modernitatii europene. Pentru isto-
ria artei, riméne revelatoare aparitia, chiar in 1965, a ciclului de sculpturi in
lemn semnate Apostu si intitulate Tata si Fiu, tAsnind solidar din pimant, fird
interpunerea vreunui soclu, imediat remarcate la Paris de André Malraux, pe
atunci ministru al culturii, si achizitionata de statul francez pentru Muzeul de
arta contemporand. ,Apostu nu creeazd personagii, ci ﬁliagii. Descendenge.
Arbore genealogic ce urci spre stribuni. Ce-si spun interminabil, acel Tatd
si Fiu, daca nu certitudinea de a cobori din acelasi copac? Si nu prin seva
copacului comunici ei, fird mediatia cuvAntului, nici a gurii care si-1 enunte,
cu o stiingd mai veche...” (citat din Monica Lovinescu, Unde scurte, aprilie
1967, Ed. Humanitas, 1990.) Ciclul a fost urmat de o lunga serie de Fluturi
(1969), evocand in lemn ingeniozitati ancestrale din zona instrumentarului
tardnesc de tip industrial dar si de o serie mai restrnsd de Crucificari, imagini
de un dramatism retinut, ades eliptice in detalii anatomice, dar de o forti co-
varsitoare a expresiei plastice compactate in lemn. Desene §i numeroase schi-
te pregititoare documenteazi aceastd serie dispersatd astazi. O extraordinard
fotografie datorata regretatului Mihai Oroveanu, prieten al lui Apostu, ni-l
infatiseaza, in 1969, in atelierul de pe strada Ciderea Bastiliei, intre fluturii
sai, dar avand ca fundal, pe perete, o singulard scoarta olteneasca.

Nu demult, expozitia Dealuri si campii, Ion Tuculescu si Horia Bernea, an-
tropogeografii atavice, realizatd de Erwin Kessler la Muzeul de artd din Craiova
unde se afld cel mai important fond Tuculescu, investiga tocmai intervalul
1960-1970, perioada de germinatie si prima afirmare a acestei noi generatii
artistice, referindu-se strict la cei doi pictori ,pentru a vedea cum peisajul a
devenit un motiv simbolic incircat ideologic, spiritual si existential” apoi de
a explica »aparitia si articularea noii retorici vizuale”, centrate etnic, aparuta
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in jurul lui 1965, care s-a perpetuat pana in 2000. Lisind deoparte analizele
de tip ,istorie a totalitarismului”, ceea ce relevd aceastd expozitie privitor la
Horia Bernea este momentul de cotiturd, criza spirituala pe care tAndrul artist
a resimtit-o, angajat fiind in retorica expresionist-abstractd a neo-avangardei
la care participa la sfarsitul anilor ’60, pe cind era expus la Paris, Haga si
Edinburg. Din notitele artistului, ca §i dintr-un text autobiografic, retinem
cAteva marturisiri revelatoare: ,,ceva se rupe in mine, ceva nu merge” (nota pe
marginea unui desen din 11.05.1970) ,,...existd un fel de claritate care mi in-
tereseaza, s-ar numi intentionalitate a subconstientului, 29.05.1970”. Urmare
a acestei crize, a clarificirilor pe care artistul le cauta prin revenirea la matca
proprie, pictind iardsi la Poiana Marului, avea si rezulte in deceniul 70 -’80
ciclul Deal, o suitd ampla de cercetari de ordin plastic si pur vizual desfisu-
rate de-a lungul a cinci expozitii, cu lucrdri diferite, asupra aceluiasi motiv,
Dealul, tot mai pregnant incircat spiritual. Tot ciclul se dezvolti in contex-
tul politic de dupa 1972, pe cind, dupi cum se explica, mai tarziu, Bernea
»...agresiunea ideologica a declansat o nevoie urgenti de regisire a fiintei tale
profunde, de ciutare, cu maxima seriozitate, a unui teren solid, inaccesibil
vicisitudinilor politicii si opresiunii. Acest efort a condus pe unii dintre noi
la marea traditie”. Traditia picturii romanesti, dar si traditia artei bizantine, la
care se raporteazi experienta neo — avangardistului Bernea pentru a descoperi,
in jurul lui 1977, cealaltd mare tema a picturii sale: Praporele. Titlul, ca si mo-
dalitatea plasticd de prezentare, pot fi considerate, paAna la un punct, de dome-
niul ambiguititii, tema fiind investigatd experimental intr-o ampla serie, de la
indrizneala Praporilor umbreld, la acelora cu nuduri care explorau, in limbajul
pop-artei, binecunoscutul desen leonardesc despre proportiile umane, pani
la gravitatea purpurie a praporelui — bolta, inserat in tripticul cu semnificatii
testimoniale ce cuprinde Autoportretul pe fond negru, din 1979, Praporul
central, din 1978, si Hrana cu lumaniri, din 1979, montate de colectionar, la
indicatia artistului, intr-o ramd comund, din stejar natur. Revenind la martu-
risirile pictorului, o notim si pe aceasta, definitorie pentru pozitia sa in grupa-
rea Prolog, la care s-a raliat autoritar, imediat dupa prima expozitie a grupului:
»eu am fost in Prolog, inainte de Prolog”, avea sa-i replice lui Gherasim, citat
de M. Sarbulescu, in Despre ucenicie, ed. Illeana, 2015. Bernea considerind, pe
urmele tatilui sdu, ci : ,Natura lasd s transpara ca lucrurile au o cauza final,
ci ceva este in dosul tuturor formelor trecitoare.”

[atd un gind, o emotie de care pare a se fi apropiat si Vlasiu, spre sfarsitul
carierei sale artistice, cAnd, retras in Transilvania natald, la Bistra, in vecinita-
tea Muresului si a padurii, isi reinnoia admiratia din tinerete manifesta pen-
tru Brincusi si volumele lui antrenind pulsul fluid, unificator al planurilor
care exprimd vitalul, deopotrivi cu spiritualul. O serie de sculpturi de mari
dimensiuni, tdiate cu barda, direct in lemn, intitulati exact, ,,Semne si Stihii”,
aduc in atentie forme fruste, situabile intre fantastic si vegetal, extrase din
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imaginarul popular ancestral, sau descoperite in decorul scoartelor, cind nu
sunt pur si simplu amplificiri ale unor forme vegetale, prezentate in fotogra-
fiile artistului amplasate in natura luxuriantd, ca niste ,aritari” ale padurii,
hierofanii purtatoare de mesaj. Suntem in orizontul anilor 70, iar Stihiile
se exprimd in picturi in ulei, si in lemn tdiat si incizat, la dimensiuni variind
intre 360 x 50 x 45 cm, §i 240 x 50 x 20 cm, fiind prezentate in Bienala de la
Venetia, din 1984, si in Retrospectiva de la Dalles, din acelasi an.

Se pastreaza, in notele lui Paul Gherasim, editate de Asociatia ,,Studiul”,
o insemnare, nedatata strict, dar parind a fi de la sfarsitul anilor ’60 si incepu-
tul anilor ’70, cind pictorul isi punea problema transparentei, in seria atunci
inceputd a boltilor, expuse doar pentru o zi, in 1972, la Galeria Amfora, apoi
interzise de cenzurd. Transparenta culorii, experimentati programatic de
Gherasim in acele picturi care evocau boltile bisericilor moldovenesti, era, de
fapt, o expresie plastici pentru transparenta persoanei, pentru transparenta
constiintei — si deci pentru curitia ei. O serie de portrete de atelier, realizate
in 1971 de Eugeniu Lupu, il infitiseaza pe Paul Gherasim, cu barba si figura
supta de ascet, avind in fata sa modelul artistic de referintd, autoportretul
rascolitor al lui Luchian, intitulat Un zugrav, si in fundal, seria celor sapte
Bolti de lumina, expuse publicului, partial, abia in cadrul expozitiei Studiul I,
Timisoara, 1978. Fotografiile in sine sunt o mirturisire, dar textul insemniri-
lor contemporane este inalt revelaror. Il redim aici pentru ci este programatic
pentru manifestarile ce s-au desfasurat ulterior, la care Gherasim a participat,
sau le-a orchestrat cu pasiune, cu infinita delicatete spirituald si competentd
artistica. ,Ne vom stridui, ca in lumina credintei, s3 descoperim, in congtiinta
noastra, un licir de trezvie, intrebandu-ne: ai ciror urmasi suntem? Cel din-
tai raspuns e sub semnul intrebarii. Nu suntem cu totul instriinati, purtim
in noi transparenta urmelor. Opacitatea lumii care ne inconjoard o simgim
prin imbAcsirea mintii si sufletului, suntem nevoiti sd ne regasim curat liun-
trul...” latd, asadar, si sensul transparentei compozitiilor lui austere cu tirani
ce au chip de mucenic, din pictura anilor ’70, aflati la muzeul din RAmnicul
Valcea, al tarinelor din ultima perioadi, in care, dupa moartea sotiei, pictorul
rememoreazd in peisaj locuri ale copilariei, imagini ale cAimpului in asteptarea
semdnatului sau a rodirii pe care fotografiile lui Marius Pandele le-au surprins
atat de vii, cu atmosfera diminetilor in care aerul freamita vizibil, cAmpuri
partajate, dupa forma loturilor, exact ca in pictura lui Paul Gherasim. Aflim,
din acest text fragmentar si adeviratul program al expozitiilor ,,Studiul”, de la
Timisoara, motivul rivnei sale de a dezvilui filiatiile artistice, inrudirile spec-
taculoase si inedite ale artei culte cu obiecte cotidiene ale culturii populare,
in care vedea capodopere de gust si armonie. Ele erau frumoase §i armonioase
pentru ci erau inca ,purtitoare ale urmelor”, se aflau intr-o filiatie.

Mesajul acesta a fost cumva general receptat, circula in atmosfera ate-
lierelor de la Curtea Veche si rodise si in mintea curatorilor tineri, cum
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era Anca Vasiliu, la ,Muzeul Satului” din Bucuresti, care era si curatorul
LAtelierului 357, locul in care expuneau tinerii artisti. Ea a initiat seria de
expozitii-instalatie Locul. Fapta si Metafora, 1983, si Vatra, din 1984, asistata
atunci de Wanda Mihuleac, prilej pentru deschiderea unui dialog extrem de
semnificativ intre o artd ce vehicula exclusiv simboluri, modele, si umilul ca-
dru al cotidianului tarinesc, care, prin Marin Gherasim, Sorin Dumitrescu,
Serbana Dragoescu, Ovidiu Maitec, Mihuleac, isi revela ontologia secreta,
»de centru al universului, de oglinda terestra a ordinii lumilor” cum spunea
criticul Ton Frunzetti in prefata catalogului. Era, in fiecare dialog autentic
restabilit, o filiatie regisita, o partisie comuna la ordinea universala. Prima ex-
pozitie-instalatie convocase in primul rind sculptorii, urmatoarea a fost mai
deschisi citre celelalte genuri artistice. Intre exceptii, Marin Gherasim, care a
propus schita coloratd Drum si incinti de aur, proiect pentru invesnicirea vetrei,
Alexandru Chira, cu amplul proiect al unei Instalatii pentru rememorare, si
pictorul Constantin Flondor care trimitea un surprinzitor proiect intitulat,
semnificativ: ,,Spatiu pentru cuget si visare”.

Pentru bucovineanul Constantin Flondor, temeinic instalat in atmosfera
multiculturala si intens intelectuald a Timisoarei, problema nostalgiei origi-
nilor pare a constitui, mai ales in opera de dupa 1980, o constantd a unui de-
mers de explorare, poate si de vindecare a sinelui adinc, urmirita cu metoda si
claritate a ideii, fie c este picturd, film sau fotografie. Atit cit cunosc eu, imi
pare ci tema evocirii originilor debuteazd in fortd cu marea compozitie in-
tens metaforicd Strdbunii din strabuni, executata in acuareld, tempera si creion
(180 x 104 cm) pe hartie groasa Letea, intr-o viziune de sorginte renascentis-
td, cu suite de orizonturi leonardesti si doua puncte de fuga pentru cele trei
niveluri ale temei: , I, cel al strabunilor — iarna-inceputul-pamantul,/ 11, al tra-
seelor sau al asteptirilor, orizontul-depirtirile-traseele dintre cer si pimant,/
I11, al ndzuintei si al deschiderii, cerul din cer. Dincolo de planul stribunilor,
am schitat paméntul si jocul mainii” (citat din Jurnalul publicat in Flondor,
de la , 1117 + ,Sigma” la ,,Prolog”). Monumentala acuareld propune o ampli
elegie a planurilor care se cheami potentdndu-si energiile in spatiul central,
multiplu activat, al traseelor punctate cu alb, rispunzindu-si in oglindire,
deasupra unor ziri cu profunzimi infinite. Planul inferior, al stribunilor din
stribuni, suspendat ca si corespondentul siu din cer, are aparenta unui altar
pe care arde vilvataia abia schitatd a evenimentelor. Adnotiri intens metafo-
rice pe tema originii aduce cu metoda si in filmul de inspiratie tarkovskiani
Intoarceri, prezentat in 1981 in expozitia Studiul 2, de la Timisoara, organiza-
td impreund cu Paul Gherasim, lIonicd Grigorescu, Coriolan Babeti. Filmarea
din Bucovina evoca prin citeva imagini prima copilirie, apoi o actiune de
atelier, modelarea fiinii, ce se doreste a evoca cosmogeneza, urmate de iarna,
ninsoarea si cernerea ca imagini ale vietii privite cu detasare. Respiratie, main-
gdiere, apar in transcriptul sau programul peliculei. Partea a doua a filmului,
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cdldtorie intr-o fotografie, face din sura de la Gura Putnei un corespondent al
Cernautilor copilariei, in care fiecare detaliu al imaginii devine un personaj,
o amintire a unei lumi. Se insistd pe detaliile privirilor, pe crucea de pe aco-
peris, pe fereastra din Cernduti in care Tinu apare, copil, aldturi de mama si
de frate, un suport real al amintirilor grele, pentru ci la 20 de kilometri, e
cealaltd Bucovind, cea ripita, in care intoarcerea era imposibild, cum apare in
fotografia ciii ferate barate de la Ulma.

O altd semnificativd fotografie din trecutul — dureros de frumos — este
reprodusa in picturd la dimensiuni mari, in 1998. Panza, (92,5 x 73 c¢m) inti-
tulatd Cu tata la Cernduti, este mirturie, document istoric si opera de artd, in
egala masurd, pe fundalul imaginii parintelui ce-si cuprinde, cu un gest pro-
tector si barbatesc, fiul, fiind proiectat jurnalul concis al vietii tatdlui, un tip
de C.V. sablon, obisnuit in situatia unui refugiat, din anii ’50, perfect lizibil,
in ciuda aparentei de palimpsest. Pictorul recurge si la practici ale manevrarii
imaginii specifice noului figurativ clujean, care suprapune in imagine straturi
conjuncte sau disparate ale memoriei pentru a-i amplifica cAmpul semnifica-
tiilor, adaugand in planuri secundare motive nelinistitoare.

Orasul primei copilirii, Cernautiul, este si el subiectul unui intreg ciclu
de evocari in picturd. Este privilegiatd imaginea de ansamblu, cliseu vizual al
cartilor postale vechi reinterpretate astfel incit si reconstituie traseele diurne
ale copilariei, intr-o geografie nostalgicd a amintirilor. Cernautii evocat ca un
Toledo, un fel de Fata Morgana a destinului, sau Cernautii cuprinsi de noapte
si de spaimele razboiului, poate o prima frinturd din memoria reconstituitd
a refugiului, Cernautii din vis, Cernautii din fotografiile de familie, din nou
fotografia, ca fapt al memoriei, sustinand pictura.

Fragmentarium, acuareld si guase pe hirtie, din 1989, aleasa de artist in
2002 drept copertd dubli a unui succint album, evoca intr-o succesiune de
imagini ale evanescentei, flori, fulgi, stele, ordonate pe diagonala ascendenta,
acel altfel de dor, prezent in gindirea metafizicd din caietele eminesciene, in-
trevazut in sentinta din centrul superior al imaginii: ,Lumea-i/ umbra/ unui
nor/ si visul unui dormind.” Acestei succesiuni de metafore din dramaturgia
shakespeariana, ii rispunde o palidi insemnare marginala spre dreapta, poate
comentariul pictorului insusi, la insemnarea eminesciani despre , predicabilii-
le cator trele categorii ale gandirii noastre EL e pretutindeni, = are SPATIUL
EL e etern, - are TIMPUL EL e atotputernic = dispune de intreaga energie
a universului”

latad acum insemnarea: ,CRUCEA BIZANTINA,/ ca un fulg de zipa-
da,/ mic/ reprezentant al universului”’. Enigmatice in stralucirea lor diaman-
tind, versurile par a apartine veacului nostru, mai degraba lui Daniel Turcea,
sau chiar lui Flondor insusi. Cu aceastd noud tema, a fulgului de zipada,
imagine a puritatii si a evanescentei absolute, dezvoltata de Flondor in ultimii
ani, ajungem si la cel mai recent ciclu al nostalgiilor metafizice ale lui Flondor,
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dedicat fulgului de zapada, crucii ca multime de fulgi ningdind méngietor
peste lume, evocatd in ultima sa expozitie bucuresteana, din 2019, intitulatd
Cer, Cernere, Cer. Dorul de cer, pare ca mingaie si absoarbe dorul de Cernauti,
raspunzind chemirii Strabunilor din stribuni, si lui Paul Gherasim, de la care
pare a prelua acum, ca pe o ficlie lumindtoare, motivul Octogonului diafan
ce transpare prin cosmica ninsoare.

Aceeasi infiere, acelasi dor de cer cheami si din peisajele de cAmpie ale
lui Horea Pastina, cAnd ni se dezvaluie tesitura find, in creion, a schemei or-
donatoare. Pare ci este, in acest desen riguros centrand spatiul, ceva mai mult
decat schita ce-ar sustine echilibrul imaginii, este poate imaginea sugerata a
unui principiu ordonator al lumii, a unei ordini superioare, inerente, acum
revelatd noud de prea limpedea lumini. Evocand cAmpuri de crini, colturi
luminoase de gridina in care odihneste, alb, un hulub abia zirit, sau cimpia
transilvana si vizduhul ei, tot mai diafana, pictura lui Pastina cheamai privirea
spre calme orizonturi interioare de reculegere si pace. Suprapus orizonturilor
din ultimele sale Cémpii, apare si aici, abia schitat, octogonul de lumina,
tainica afirmare a bucuriei zilei a opta, cea nesfarsitd, marturisind Lumina
care vine de la Rasdritul cel de Sus, cum se intituleaza cea mai recenta expozitie
bucuresteana a lui Horea Pastina.

Ajungem, in fine, si la dialogul unui alt mare contemporan cu vastul spa-
tiu al traditiei si al originilor, Ion Nicodim (1932-2007) cel care a dat ultimei
sale serii de expozitii-instalatie si titlul interventiei noastre. Cu formatie de
pictor, Nicodim s-a investit de timpuriu in numeroase arii conexe artei sale.
A ficut tapiserie monumentald, mozaic, frescd istorica, a modelat in bronz
candelabre moderne, fastuoase si hieratice, totodati, a conceput mobilierul si
cancellumul pentru capela amenajata in fostul hambar al unui conac transfor-
mat in mandstire, a sculptat si a pictat o troitd sau bolta bisericii de la ,,Muzeul
Agriculturii” din Slobozia. A fost un spirit agil, febril, cautator, inventator,
observator atent si inalt avizat a tot ce il inconjura. A iubit modernitatea, pe
Matisse, Fautrier, Bissier, pe Anselm Kiefer, dar si Renasterea, romanicul sau
antichitatea greco-latind. A studiat si a lucrat multi ani in Italia, unde s-a si
afirmat expunand in galerii importante aldturi de mari artisti ai timpului, a
revenit in tard, a plecat apoi pentru alti ani la Paris, unde a muncit intens, a
expus iar in galerii celebre, a fost invitat in selectia internationald a Bienalei
de la Venetia, a revenit des la Bucuresti si in Dobrogea natala. Cele doui ex-
periente ale cufundarii in cultura Italiei si a Frantei, apoi, intens revelatoare,
experienta Metropolitanului, muzeul newyorkez care conjuga fertil orizon-
turile culturale ale lumii, experienta traversarii intens poematice, mereu in
limita figurativului, a abstractiei, in epoca Lacurilor albastre si a Campurilor
galbene, toate acestea il conduc treptat pe nelinistitul si inventivul Nicodim la
o poeticd intrinsecd a materiei, spre matca ei magmaticd, clocotind de energii,
de intelesuri, de duh intrupat in ascunsul viu al chirpicului dogorit de soare.
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Retrospectiva bucuresteani din 1987, de la ,Muzeul National de Artd” marca
intens aceastd intoarcere acasa, bogatd in noi experiente artistice, dar deschi-
zdtoare de vaste orizonturi interioare, spre o reevaluare a umanului, a umiliti-
tii si frumusetii lui vii, intruchipate in inima de chirpic, prezenta in cele mai
variate ipostaze: pe panza de sac, itindu-si paiele ca niste infloriri ale singelui,
in varful stalpilor din fibra de sticld, ca un semn de hotar, in casete de lemn, ca
un odor pretios. Inima, semn al vitalului, al iubirii, al omenescului dureros de
fragil, invesnicita in paie si lut, in chirpicul care este pamént si rod, este orga-
nul care, cel dintéi, aude soapta de taind, plansul ostenitului plugar. Expozitia
avea si fie receptatd ca o explozie de inventivitate, de profunzime si de sinceri-
tate artistica si va suscita nu doar unul dintre cele mai pertinente studii asupra
autorului, datorat lui Anatol Méndrescu si publicat in ,Secolul 207, ci si o
lungi suitd de oglindiri in opera ulterioard a contemporanilor sii. O noua re-
venire in atelierul parizian pentru inca un deceniu urmeaza in viata artistului,
pentru ca, la reintoarcerea sa in Bucuresti, sfarsitul anilor ’90, si produci in
operd un declic esential, un fel de revenire, din perspectiva celei mai rafinate
culturi, a poetului care devenise, la origini, in Dobrogea in care se nascuse
si ale carei lumina si miresme le purtase, ascunse-n adincul sinelui, pretu-
tindeni. Cel care revenea — care, de fapt, nu plecase niciodatd deplin -, nota
in jurnal: ,Vizduhul ce miroase a/ cimbru si pelin/ pipii cu sufletul senin/
usorul vantului/ si greul pAiméntului”. Expozitiile pe care le compune si insta-
leazd, in 2000 la Slobozia, in marginea Bardganului si vecindtatea Dobrogei,
apoi in 2003, la Palatul Mogosoaia, si le pune sub titlul gasit in adincul unei
nostalgii riticitoare pe cAmpul artelor si al Europei: , Tara - tiran - tirina’
cele trei elemente fundamentale ale ontologiei artistice la care ajunge. Plugul
care devine Ristignire (pentru ci pe el s-a rastignit taranul, vreme de milenii),
grapa reinventatd care devine Carul mare, ori spata de tesut din care inchi-
puie Calea lactee, sunt, ca si furca, instrumentele unei reinvestiri a realului,
metafore de tip neo-pop, dar care trimit spre addncimi imemoriale, patetice
uneori, senine cel mai ades. Altarul din pimant legat cu paie, Sarcofagul din
chirpic, Inorogul fard picioare, cu corn de aur si privire trist-ironici, Adam
ca bon sauvage, si Eva, o domnisoara Pogany care-si etaleazd farmecul cu ino-
centd, sunt celalalt versant, poetic si ironic, totodatd, al acestui Ariel vesnic in
alertd, dar cu auzul fin, captind din departari, susurul izvoarelor.
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Eugen Munteanu

Reflectii asupra unei teme controversate privitoare la
inceputurile crestinismului romanesc: Sfantul Apostol
Andrei ca,evanghelizator al romanilor”

Una dintre lucririle publicate la editura Spandugino este cartea profeso-
rului Alexandru Niculescu, Crestinismul roméinesc. Studii istorico-filologice, apa-
rutd in anul 2017. Cunoscutul romanist, profesorul multora dintre noi, traieste
la Paris de multe decenii, dar cu sufletul §i cu mintea a rimas in cultura ro-
maneascd. L-am cunoscut pe dl. profesor Niculescu la Paris in 1999, si mi-a
acordat atunci onoarea cAtorva lungi convorbiri. Am mai avut de atunci cu
dumnealui, din cAnd in cAnd, si dialoguri telefonice fertile. Mirturisesc cu jena
si regret cd dl profesor Niculescu ma rugase si pe mine si caut o editurd din Iasi
dispusd sa editeze aceasta carte. Nu am reusit s ii satisfac dorinta. De aceea, imi
fac datoria de onoare de a- felicita pe colegul clujean Nicolae Mocanu, care s-a
achitat cu mare acribie de sarcina de a redacta aceasti carte dificila.

Cartea despre care vorbim este foarte importantd, dar riscd si treaca ne-
observatd de mediile culturale roménesti, mult prea preocupate de campanii
de ,,marcheting si promovare” a unor ,opere” de mica valoare sau lipsite de
valoare. Avem aici, adunate intr-un volum masiv si asamblate intr-o veritabila
sintezd, studiile si articolele pe care autorul le-a publicat in ultimele decenii
asupra inceputurilor crestinismului roménesc. Problematica este vasta si con-
tradictorie. Perspectiva filologica si comparativ-istoricd a autorului are darul
de a arunca o lumind mai clard asupra unor momente mai putin cunoscute
sau interpretate gresit in trecut.

Nu voi face o recenzie propriu-zisd a acestei cirti, o voi face in scris, pe
larg, cu un alt prilej. M voi multumi si formulez citeva glose sau comentarii
pe marginea unora dintre temele in care parerile noastre coincid. Dezolant
este ci multe din asemenea fantasme sunt sustinute inca de unele ,,somitati”
de rang academic inalt §i impértasite de multimea analfabetilor functional.
Desi voi evita, pe cit posibil, si dau nume, multi dintre cei care se exprima
in public, de pe la tribune mai mult sau mai putin academice, in ziare sau
in mass media asupra acestor teme sensibile, s-ar putea surprinde in pozitie
flagranti de impostura sau chiar de rea credintd, situdndu-se in continuare pe
pozitiile protocronismului de tristd amintire.

Pentru colegii mai tineri, mentionez ca prin protocronism se ingelege un
curent de idei si de opinii conturat si afirmat in anii *70-"80 ai secolului
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trecut, omologat si asumat rapid ca un soi de doctrind semioficiald, menit si
aduci un spor de prestigiu si glorie poporului roman si, implicit, regimului
ceausist. Sustinuta initial de oameni de cultura de prima mirime, precum
Edgar Papu si Constantin Noica, ideea nu era absurda in sine. Se presupunea
ca, pe langa eforturile permanente de ,,sincronizare” cu inovatiile si cu nouta-
tile literare i culturale din Occident, roménii au avut si momente in care au
fost ,,protocronici”, devansind sau anticipAnd idei sau forme culturale, artis-
tice, literare, stiintifice, care se vor generaliza sau vor fi re-inventate ulterior.
De la prudentele disocieri comparatistice propuse de eruditul eseist Edgar
Papu in cAmpul literar strict si de la atragitoarele speculatii ale lui Constantin
Noica pe marginea unor cuvinte-cheie ale ,rostirii roméanesti”, se ajunsese la
sustineri aberante cum ar fi aceea ci Dimitrie Cantemir este de fapt Linventa-
torul” unor curente de idei moderne, intre care fenomenologia si existentialis-
mul, iar Eminescu a fost, nici mai mult nici mai putin, prin poemul Lz steana
(,Icoana stelei ce-a murit/ Incet pe cer se suie./ Era, pe cAnd nu s-a zarit/ Azi o
vedem si nu e!”), precursor al teoriei relativitdtii. Mai mult incd, prin notitele
sale de curs la Viena sau Berlin, poetul ar trebui considerat premergitor al
doctrinelor economice ale modernitatii. Stiloul, racheta si elicopterul au fost
si ele inventii romanesti, iar insulina fusese descoperita de Nicolae Paulescu
si inventia i-a fost furatd. Traco-dacii erau stilizati ca cel mai numeros §i mai
viteaz popor al antichitdtii, iar latina devenise o biatd variantd degradata a
limbii dacilor. Cu gandirea regelui dac Cotyso incepea istoria filosofiei ro-
ménesti, iar istoria literaturii romine s-a fundamentat pe autori crestini la-
tini precum Johannes Cassianus, Paulinus din Nola, Dionysios Exiguus si
Niceta din Remesiana, declarati scriitori ,,striromani” pe simplul motiv cd
se ndscuserd in partile Dunarii de Jos ale Imperiului Roman. Pe langi logica
elementar, pe altarul , patriotismului” fuseserd sacrificate si principiile criticii
istorice, ale arheologiei, ale lingvisticii si ale filologiei.

Filologia este o stiinta relativ modesta, dar este o stiinta ferma, cu principii
si metode verificate in cadrul unei indelungate traditii. Ca si arheologia, cu care
este foarte inruditd, filologia se bazeazd pe interpretarea corectd a unor semne:
a cuvintelor si a textelor, in cazul filologiei, a cioburilor ceramice, a zidurilor, a
altor artefacte umane, in cazul arheologiei. Aceste doua stiinte nu trebuie sd aiba
nimic de-a face cu imaginarul, cu fantezia, cu sentimentele sau cu aga-numita
,wishfull thinking”. Ele sunt si trebuie sd rimana, obiective. Axioma ,pietre-
le nu vorbesc” va rimane constant un reper inconturnabil pentru arheologie.
Multi dintre autorii din sfera bisericeascd, nu numai teologi, dar si istorici re-
fuza sau eludeazd acest principiu: pietrele nu vorbesc. Resturile materiale, frag-
mente ceramice, urme de bordeie sau de cetati, buciti de unelte sau arme, toate
acestea nu ne spun nimic despre limba pe care o vorbeau cei care le-au construit
sau le-au lasat acolo. Numai inscriptiile scrise intr-o limba cunoscuti vorbesc,
in mésura in care filologii le citesc, le traduc i le interpreteaza.
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Nu rezist tentatiei de a da un exemplu de asemenea fabuld, sau, ca s zic asa,
mit stiingific. Povestea ma amuza si ar trebui si ma incnte, cici este vorba despre
satul meu natal. Un grup de arheologi amatori, ingineri de profesie, carora, cul-
mea!, li s-au asociat si persoane care par serioase, afirmi in scris, in mod repetat,
c, in satul Seimeni de pe malul dobrogean al Dunirii, ar exista niste constructii
misterioase, atestind evenimente epocale, care tin de inceputurile istoriei si civi-
lizagiei umane. Acesti eruditi de ocazie cred cd au dat acolo peste semne clare ale
interventiei unor forte supraterestre! Pe scurt, concluzia ar fi ,,Seimeni este locul
unde incepe istoria umani”. O fantezie ,,pioasd” de acelasi fel este cea cuprinsi in
povestea despre ,,pimantul roménesc ca gradind a Maicii Domnului”.

Cat ar trebui si fiu de fericit cd in satul meu natal, Seimeni, a inceput
istoria! Despre ce e vorba, de fapt? Din satelit se vid niste cercuri foarte intere-
sante, mari, egale intre ele si grupate intr-o anumiti ordine geometrica. Aceste
cercuri, afirmd nevinovatii nostri impostori, nu puteau fi facute decét de niste
forte extraterestre s.a.m.d. In realitate, ca om al locului, cunosc bine acele mari
ligheane de paimént acoperite cu iarbd, cici ele se afli la citiva metri de casa
parintilor si acolo mi-am petrecut copiliria. Ele se numesc armane. Bunicii
nostri, acum o suta de ani, secerau gréul, orzul sau secara cu mina, ficeau
snopi, pe care ii cirau cu carutele de pe cAmp si ii treierau in aceste arii de
la marginea satului. Un arman era deci un fel de lighean in pimént, de cam
vreo 15-20 metri in diametru, in mijlocul caruia infigeau un stlp de care le-
gau capastrul cailor, pentru a-i face sa alerge circular. Caii trageau peste spice
un dispozitiv simplu, o piatra cilindricd, si acesta era treieratul, desprinderea
boabelor de paie. De ce armanele erau plasate pe dealurile din jurul satului si
nu direct in cAmp? Simplu, cici acolo, pe deal, deasupra Dunarii, vintul sufla
puternic si cam tot timpul, usurind vanturatul boabelor, adicd separarea lor
de pleavd. Ceea ce este realmente fascinant in sine e faptul ci pietrele acelea
pe care le trigeau caii dupd ei prin armane, erau, multe dintre ele, coloane an-
tice, romane sau grecesti luate de-a dreptul din ruinele cetatilor de la Dunare.
Nu erau din marmuri ca la Atena, ci sipate din calcarul local. Aceasta este o
realitate suficientd ca sd ne inaripeze imaginatia si s ne incalzeasci sufletele
de patriotism local, daca o dorim! Ce sia mai spun de sutele de opaite care
ieseau mereu la lumina in urma plugului. Copil, mi-am facut o mici colectie
de asemenea opaite si de cioburi de ceramica anticd. Piméntul Dobrogei, in
special malurile Dunirii si tdrmurile marii, mustea de asemenea obiecte. Asta
da, e fascinant i este realitate, este istorie. Inchid acest lung preambul si ajung
la prima tema a expunerii mele, despre inceputurile crestinismului roménesc.

Ma voi referi asadar, pentru a mé incadra in tematica simposionului
nostru, la anumite deformari, distorsiuni sau maladii ale perceperii si trans-
miterii traditiei. Intr-o carte cititi cu plicere de cei din generatia noastri,
Noica vorbea de sase maladii ale spiritului contemporan, pe care le denumise
sugestiv catholitd, todetitd, horetitd, acatholie, atodetie si ahoretie, forjand
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cu iscusingd termeni noi pe baza materialului lexical si morfematic al limbii
grecesti, prin analogie cu termeni medicali mai cunoscuti, otitd, stomatitd, si-
nuzitd etc. Evit sa aduc in discutie formule prea transante si si vorbesc despre
raspandirea acceleratd a inculturii primare in societatea romaneasca actuald,
dar as indrizni si identific si eu doud asemenea maladii ale spiritului roma-
nesc contemporan, poate cele mai virulente si mai primejdioase, pe care le-as
denumi relativiti si oportunitd. Termenii pe care i propun sugereaza prin
sine ce vreau sa spun. Relativita ar insemna tendinta de a eluda evidenta fap-
telor si argumentatia stiintificd, cu convingeri ,pioase”, cum ar fi cele generate
de sentimentul patriotic, de interesul national sau de ,adevirurile duhovni-
cesti”. De cele mai multe ori, resorturile relativitei tin de lenea de a gandi si
de atractia pentru facil si spectaculos. Cici, de cele mai multe ori, fantasmele
spuse cu aplomb de ,,specialisti” de ocazie sunt mai atractive decit adevirurile
stiintifice, care par ,banale”. De cealaltd maladie, oportunita, suferim atunci
cand, din interes personal sau de grup, sustinem sus si tare doctrine sau punc-
te de vedere oficiale, pentru a obtine sau a pastra ,favorurile” unor decidenti
de care depind, eventual, cariera sau pozitiile noastre profesionale sau sociale.
De obicei, pacientii cu aceastd afectiune nu au nici o problema sa isi schimbe
~convingerile” dupa cum bate vantul.

Daca, de exemplu, eu spun si argumentez, ca inscriptia de pe toarta unui
vas medieval gasit la Capidava, care contine cele 24 de litere ale alfabetului gre-
cesc insiruite in ordine inversd, (de la omega la alpha), precum si numele propriu
Petre, scris cu litere grecesti, este foarte putin probabil si fie romaneasci, vine
un veleitar care sustine contrariul, fird nici un argument, doar din ,sentiment
patriotic”. In plus ma mai si califici drept ,triditor de neam si tard”! Asemenea
~parteneri de dialog” nu se incurca in ,subtilitati” precum banala propozitie ci
lucrurile in filologie nu merg dupa criteriul ,,se poate si asa si aga”. Iar oportu-
nita mai inseamna si sa spui sau sa scrii ce vrea (sau ce crezi tu ci vrea!) vulgul.
O mentiune sumara se cuvine si facem cu privire la aceasta emergenta agresiva
a istoriei contrafactuale, care ne intAmpind din ce in ce mai des pe canalele
media, chiar dintre cele onorabile. Multe confuzii seamana in spatiul public un
oarecare Daniel Rogin, care are la dispozitie un canal TV intreg pentru a debita
tot felul de prostii despre felul in care dacii ar fi fondat Europa, despre reinvi-
erea spiritului dacic etc. Oricit de gogonate ar fi aceste prostii, proferarea lor
este, probabil, lucrativd, cici turmele de creduli nesfarsite sunt! Pe langd acest
nivel jalnic, de bazar nefrecventabil al istoriei contrafactuale, exista si un nivel
mai ,curatel”, ilustrat de nume relativ cunoscute. Este de mirare, de exemplu,
cat de adanc s-a inrddacinat in cursurile universitare de istorie a Bisericii, ideea
privitoare la ,epoca strairomin3” a literaturii roméne, lansati in a doua jumitate
a secolului trecut de reputatul patrolog Ioan Coman.

Mi-am propus ca, pornind de la recenta carte a profesorului Alexandru
Niculescu, si reflectez pe marginea a patru teme controversate. Prima ar fi
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problema crestinarii roménilor si a rolului jucat de SfAntul Apostol Andrei,
ca ,apostol al roménilor”. A doua tema pe care as aduce-o in discutie este cea
a slavonismului cultural in epoca medievali. A treia tema la care m-ag referi
este tema inceputurilor limbii romane literare, respectiv a inceputurilor celor
mai vechi traduceri cu continut religios, biblic, bisericesc in limba romé4na. In
fine, in al patrulea rand, imi propusesem sa formulez citeva reflectii despre
problema greco-catolicismului romanesc si a raporturilor lui cu ortodoxia. Imi
dau acum seama ci, din nevoia de a nu depasi prea mult timpul care mi-a fost
acordat, ma voi ocupa mai pe larg doar de prima dintre temele mentionate.

S4 incepem prin urmare, cu problema definirii Sfintului Andrei, drept
»crestindtor al romanilor”. Afirm, ci din punct de vedere logic, aceastd pro-
pozitie, ,,Sfantul Apostol Andrei a fost evanghelizatorul romanilor.” este o
propozitie falsi. Sunt constient cd aceastd afirmatie transanti va supira si,
poate, chiar scandaliza, pe unii. Nu ignor, tot in parantezi fie spus, nici fap-
tul ca existd o tendintd sau un curent in filosofia occidentala actuali, care
tinde si relativizeze logica aristotelici. M4 inscriu intre persoanele cu orien-
tare ultraconservatoare care au convingerea cd logica aristotelicd raimane in
picioare si va riméine pana la sfarsitul istoriei umanitatii. Axioma de la baza
gandirii noastre europene: A=A=B (A este egal cu A si diferit de B) va ramane
mereu valabild. Pirerile celor care vorbesc despre logica tertului inclus, dupi
care A=A si, simultan sau complementar, A=B, se afli in eroare. Exersata de
peste doud mii de ani prin mecanismul logicii aristotelice, mintea noastri de
europeni nu poate accepta un mecanism contradictoriu. Propozitia ,,Sfantul
Andrei este crestindtorul sau evangheliatorul roménilor.” este, asadar, o pro-
pozitie falsd, deoarece nu corespunde pur si simplu faptelor istorice ca atare.
»ofantul Patrick este crestindtorul irlandezilor.” este o propozitie adevirata.
Documentele despre viata i activitatea misionard a acestui cilugar roman
din Britania abunda. A trait in secolul al V-lea, dediciAndu-se integral rispan-
dirii Evangheliei printre irlandezii incd pagani. SfAntul Bonifacius, cilugar
benedictin niscut in Britania, a intreprins in a doua jumitate a secolului al
VIlI-lea o serie de misiuni de evanghelizare printre triburile germane, frizoni,
saxoni, bavarezi, thuringieni, fiind ucis in cele din urmé ca un martir. Abia
in secolul al XIX-lea apare si se rispindeste in Germania desemnarea sa ca
~Apostol al germanilor”. $i rusii au sarbétorit cu mare fast in 1998 cei o mie
de ani de la crestinarea lor, prin botezarea cneazului Vladimir al Kievului.
Maghiarii indica anul 1000 ca moment al trecerii lor la crestinism prin pri-
mirea Botezului de regele Stefan cel Sfint. Tot asa, putem cu usurintd si
ne informam despre perioada si imprejuririle in care popoarele scandinavice
(danezi, suedezi, islandezi, norvegieni), sau cele baltice (estonieni, lituanieni,
letoni) s-au crestinat.

Cu totul diferit este cazul nostru, al romanilor. Ca si putem continua
discutia, pornim de la doud enunturi absolut adevirate si verificabile. Primul
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enung este acela ci romAnii nu s-au crestinat la o dati anume, datoritd sim-
plului fapt ci s-au ndscut crestini, in sensul ca erau deja crestine populatiile
romane de la Dunarea de Jos care se vor transforma mai tarziu in poporul
roman. Al doilea enunt priveste decizia din anul 1997 a Sinodului Bisericii
Ortodoxe Romane de a-l declara pe Sfantul Apostol Andrei ,Ocrotitorul
Roméniei”, patron spiritual al Roméniei, decizie de politica eclesiali si, pro-
babil, si canonica, a carei legitimitate nu poate fi pusi la indoiala.

Prin acest act, Romania se alaturd unei consistente liste de tiri (Grecia,
Rusia, Spania, Sicilia, Scotia) care si-au ales drept patron pe acest popular apos-
tol al lui Hristos. Este, de asemenea, nerelevant faptul ¢ aceastd decizie politici
se bazeaza pe un ,mit national” de o data relativ recenta, care s-a configurat
prin manipularea ,,populard” a unor informatii si date istorice relativ certe. Nu
am nimic impotriva ,,miturilor nationale” si nu ignor formidabila lor forta mo-
bilizatoare pentru popoare si nagiuni dar sunt, deopotriva, convins ci adeviru-
rile istorice trebuie cu grija detasate de scoriile ndscocirilor mai mult sau mai
putin interesate. In privinta Sfantului Andrei, faptele istorice sunt urmatoarele.

Niscut in jurul anului 6 d.Hr. §i martirizat la Patras, in Grecia, in jurul
anului 60, a fost fratele mai mic al SfAntului Petru, fiind pescar, ca si aces-
ta, ndscut in Betsaida Galileii. Numele iudaic nu i se cunoaste, Andreas (gr.
Av@pmg) fiind numele lui grecesc. Este mentionat mai rar in Evanghelu, dar
in imprejuriri pline de semnificatie. In Emng/ﬂelm dupa loan (1:40 si urm.),
de exemplu, aflim ci Andrei a fost unul dintre cei doi dintre ucenicii lu1 loan
Botezatorul, cel care a recunoscut in persoana lui lisus pe Mesia si a fost ,.che-
mat” de acesta si il urmeze. In aceeasi Evanghelie dupi loan (6:8-9), ni se spu-
ne ca Andrei a fost cel care l-a instiintat pe Mantuitor ci prin preajma se afld
un béietel care are cinci paini si doi pesti, acele paini si acei pesti care s-au mul-
tiplicat apoi in chip miraculos intru siturarea multimii de cinci mii de oameni.
Evanghelistul Ioan mai arata (12:22) ca, alaturi de apostolul Filip, Andrei l-a
anuntat pe lisus Hristos cd un grup de greci ar dori sd il cunoasca, acesta fiind
momentul in care Mantuitorul s-a revelat multimilor ca Fiu al Omului.

Despre Sfantul Apostol Andrei ni s-au transmis informatii credibile si
in scrierile unora dintre primii apologeti crestini. Aflim astfel ca, dupi in-
tAlnirea de la Ierusalim a apostolilor lui lisus din anul 50 d.Hr., eveniment
considerat ulterior drept primul Sinod Ecumenic al Bisericii (mentionat si in
cap. 15 din Faptele Apostolilor), lui Andrei i-a revenit sarcina de a duce me-
sajul evanghelic la neamurile din jurul Pontului Euxin (Marea Neagra), mai
precis in Scitia. Zona numitd de istoricii greci si romani Skythia corespunde
aproximativ teritoriilor dintre Dundre si Mare, adici Dobrogei de astizi. La
data probabila cind Sfantul Apostol Andrei a ajuns aici, citiva ani inainte de
moartea sa din anul 60, tinuturile respective erau inglobate de multi vreme
in Imperiul Roman, ca parte a provinciei Moesia Inferior. Relegat la Tomis de
Augustus, marele poet Ovidiu murise prin anul 18, dupi vreo 10 ani de exil.
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Izvoarele scrise, inclusiv Tristele si Epistolele din Pont ale lui Ovidiu, indici
din abundenta si in mod convingitor ca, pe langi grecii din vechile colonii de
la Mare (Istria, Tomis, Callatis) si romanii cuceritori, aici mai trdiau de multd
vreme getii i scitii. Acestora din urma, ne incredinteazd apologetii crestini,
le-a vestit Sfantul Andrei mesajul hristic.

Intrebarea fireasci este urmitoarea: In ce limba putea sa se adreseze
Sfantul Andrei ascultatorilor sdi pontici? Raspunsul nu poate fi decit unul si-
gur: in limba greaca, limba universala a intregii lumi cunoscute in antichitate,
limba primari a crestinismului, limba in care a fost scris si Noul Testament,
desi Mantuitorul predicase in aramaici, limba périntilor sii. Nu trebuie pier-
dut din vedere nici detaliul semnificativ ci cea mai mare minoritate din mari-
le orage ale Imperiului Roman era cea iudee! Asa ca interlocutorii Apostolului
erau in primul rind evreii grecofoni din cetitile grecesti de la Mare, cirora
li se puteau alitura, pe langa colonistii greci propriu-zisi, alte persoane care
cunosteau sau intelegeau limba greaci, fie acestia geti, sciti sau romani. In
imensul conglomerat de popoare, culturi, traditii pe care il numim Imperiul
Roman, greaca, aldturi de latini, erau singurele limbi care aveau o circula-
tie generala. Daci facem abstractie de comunititi crestine mai mici care au
supravietuit pAnd astazi si care au avut ca limbd de expresie egipteana sau
siriaca (caldeeana sau aramaica), in primele sale trei-patru secole de existenta,
mesajul evanghelic nu putea fi citit §i predicat decit in limbile greaci si latina.

Celalalt aspect esential al problemei pe care o discut, si anume ,,cresti-
narea romanilor”, il voi relua mai pe larg intr-un episod viitor. Deocamdata,
il rog pe cititorul binevoitor si accepte evidenta istorici a faptelor, care ne
conduc la concluzia inexistentei poporului romdén ca atare, in primele secole
crestine. In sens strict, poporul romén ,,nu exista”, la fel cum nu existau nici
poporul francez, nici popoarele spaniol, portughez sau italian. Aceste popoa-
re vor apdrea ca entitdti istorice mai tarziu, cam in acela§i timp, si anume in
momentul in care limba latina isi va pierde unitatea ca limba vorbita, trans-
formandu-se in ceea ce numim limbile romanice.

Asadar, pe scurt, faptele istorice acestea sunt: SfAntul Andrei, unul dintre
cei doisprezece Apostoli ai lui lisus Hristos, intr-una din célatoriile sale misio-
nare, a ajuns la un moment dat si predice intr-o zond de granitd a Imperiului,
tinuturile danubiano-pontice, denumite in epoca Scitia. Acolo, intr-o zoni
intens romanizatd, urma sd apard, peste sapte-opt secole, poporul roman.
Pornind de aici, a ajunge si spui, cum citim pe unele icoane recente, ci Sfantul
Andrei a predicat Evanghelia in Dobrogea (in loc de Scitia!) reprezinta un
anacronism, sa il declari ,crestinitor al roménilor” este un neadevar istoric, iar
a institui in Dobrogea locuri de pelerinaj precum pestera Sfantului Andrei sau
paraiasul Sfantului Andrei reprezintd o manipulare grosoland a pietdtii popu-
lare, din sfera afacerii cu Petrache Lupu de la Maglavit, de odinioara, sau din
cea cu ,Arsenie Boca, sfantul Ardealului”, din zilele noastre.
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Adrian Alui Gheorghe

Model de transmitere in Biserica Ortodoxa:
Calinic Argeseanul

Opera mea este viata mea, ar putea si spuna acum, la implinirea varstei
de 75 de ani, Calinic Argeseanul, omul, monahul, ierarhul, cirturarul. Cicia
intrat in lume la Cricdoanii Neamgului, cu 75 de ani in urma, cu numele de
Constantin Argatu si se regaseste azi, dupi ce a vanturat colburile ¢arii i ale
unei istorii extrem de sinuoase, sub un cu totul alt nume: Calinic Argeseanul.
Unde a disparut Constantin Argatu? Ce zari l-au ascuns? Viata fieciruia se
transforma intr-o poveste spusi de sine si de ceilalti, ne risipim in cuvinte, ne
adunam in fapte.

Istoria vietii sale este strins legatd de evolutia Bisericii Ortodoxe Roméne
din perioada comunistd. A luat contact cu istoria cind erau scoase icoanele
din scoli, a intrat in istorie cAnd a pus umarul la repunerea lor in altarele im-
provizate, simbolice, din scolile de dupi revolutie.

A trecut prin toate etapele, prin toate convulsiile epocii, a fost sub vremi
si peste vremi. A slujit sub patru patriarhi ai Bisericii Ortodoxe Roméne pe
care i-a cunoscut nemijlocit.

Despre un om cu destin vorbim aici, despre un om care a plecat de acasi
cindva cu o traistd pe umar si pe care, parafrazind un titlu al unei lucrari pe
care a semnat-o, 2 umplut-o cu stele. Cel care ne prilejuieste sa vorbim astdzi
despre ce inseamnd abnegatie, curaj, ribdare, nevointa, har, dor, zidire, vre-
me, vesnicia clipei si clipa vesniciei, bucuria lecturii si descifrarea bucuriei pe
chipul crestinului este IPS Calinic, Arhiepiscop al Argesului si Muscelului,
cel care isi sintetiza biografia intr-o fraza atotcuprinzatoare: Md numesc, din
mila Domnului, Calinic Constantin Argatu, ndscut in satul Cracdul-Negru, co-
muna Cricdoani, judetul Neamt, la 6 iunie 1944, din pdrinti ortodocsi roméni:
Elena si Haralambie. O simplitate pe care o regasim ca un ecou la ceea ce
spunea cu ceva vreme in urma ,megiesul” Creanga: la, am fost si eu, in lumea
asta, un bot cu ochi, 0 bucatd de huma insufletiti din Humulesti. ..

Colbul drumurilor din Cracioani, din Baltitestii lui Garabet Ibriileanu,
din Ghindioanii lui Vasile Conta, din Humulestii lui Ion Creanga, din peri-
metrul Seminarului Teologic de la Neamt, unde Eminescu si-a trait, o vreme,
suferinga, s-a transformat in praf de stele. Cum? Prin céteva coordonate pe care
le regisim in scrierile lui IPS Calinic, cirturarul, scriitorul, duhovnicul, care
spune: Evlavia si educatia sunt cele doud surori gemene. Cine este evlavios este si
educat. Cine este educat, poate fi si evlavios. Pentru a fi evlavios si educat trebuie si
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Jii si cult. Nestiinga este un lucru infricosdtor. Nu-i nimic pe lume mai riu decdt si
te ardti agramat, incult, nestiutor al lucrurilor pe care esti chemat si le faci. Evlavia
si educatia sunt o stiintd solidd cu doud brate. Unul ridicat citre cer, evlavia inte-
lesului, iar altul aritind spre pamant, asternutul picioarelor lui Dumnezeu. Si ne
sfiim cum cilcam! Tropditul ne aduce aminte de barbarii cei de demult!

Evlavia si educatia, ca expresii ale culturii deci! Daci aceste lucruri ar
fi respectate in societate, dacd toti ar fi ,stiutori ai lucrurilor pe care sunt
chemati sd le facd”, atunci alta ar fi soarta societatii romanesti, nu ar mai
orbecii prin hitisurile istoriei. Formalismul ucide duhul faptelor si al lucru-
rilor. $i nu intAmplator spun acest lucru, de vreme ce lucrarea de licenta la
absolvirea Institutului Teologic de la Sibiu a IPS Calinic a avut o temd pe
misuri: ,Lupta profetilor impotriva formalismului”. Tn acelasi timp, carti
precum ,,Dintr-ale lumii”, ,Interviuri” sau ,Mersul printre stele” judeci lu-
mea noastra cu masurile lucrului bine ficut, ale principiilor, ale echilibrului,
ale educatiei si autoeducatiei. De unde si-a insusit tdndrul Constantin Argatu
aceste lucruri, aceste deprinderi? De la mama, de la tata, de la preotul din sat,
de la profesorii sii ale ciror modele si amintiri s-au constituit intr-o povard
purtati cu adanci sfintenie, cu adinca smerenie. Este, de altfel, secretul care
anima societdtile mature, capabile si transmitd din generatie in generatie o
conduitd a responsabilititii. ,, Romdnia are nevoie de inteligent civicd si de im-
plicarea intelectualilor in toate cele ale societitii. (...) Ci trebuie si ne echilibrim
si sd gdsim cdile cele mai bune si durabile este o chemare urgentd. Cine a invi-
tat, va mai invita! Cine s-a ficut cd invatd, va strdmba mereu ciririle si vom
avea mari greutdti cu pseudo-invatamantul nostru si al altora care se face dupa
ureche, spune IPS Calinic. Aici putem adauga un cuvant al parintelui Iustin
Parvu, care avea aceeasi viziune asupra rostului intelectualilor in societatea
noastra: Dumneavoastrd, intelectualilor, mult v-a datr Dumnezeu, mult vi va si
cere. Aveti o rispundere colosal de mare. Si de riscantd. Sunteti misionari, sunteti
apologeti, sunteti oameni cirora le std in putingd si orienteze poporul acesta. (...)
Vi se cere grija permanentd fati de ciderile acestui popor. Nenorocirea mare a in-
telectualilor nostri care, bineingeles ci au trdit 5i ei sub presiunea materialismului
ateu, este faptul ci prea usor au divortat de interesele 5i de valorile Ortodoxiei.

Sustinem, in toate incercirile noastre de definire a culturii roméne, sub-
stanta crestind a acesteia. Argumentele sunt in operele scriitorilor nostri ca-
nonici, ale clasicilor nostri, de la Eminescu la Sadoveanu, de la Arghezi la
Voiculescu, de la Creangi la Nichita Stinescu, de la Lucian Blaga la Cezar
Ivinescu. IPS Calinic, prin opera scrisa, face o demonstratie strilucitd ci
Duhul Sfant si Duhul Limbii Roméne se intilnesc ca bratele intr-o imbrati-
sare temeinica.

Daci as transfera intr-o parabola biblicd destinul celui care a plecat din
Cracaoanii Neamtului cu bune decenii in urma ca un ,nonconformist din
nagtere”, dupd cum o spune, sub numele de Constantin Argatu si se regaseste

85



acum cu povara unei mari responsabilitti, aceea de ierarh in sdnul Bisericii
Ortodoxe Romane, sub numele de fnalt Preasfintitul Calinic al Argesului si
Muscelului, acea paraboli ar fi, fireste, aceea a fiului risipitor. Numai ci risi-
pitorul, daci ii cercetezi faptele, a risipit cu larghete iubire, iar iubirea risipitd
sporeste la rAndul siu iubire. E conditia si esenta credintei noastre care il
face puternic pe crestinul de azi §i dintotdeauna prin nidejde. Cildédrusani,
Cernica, Sinaia, Curtea de Arges sunt tot atatea vetre in care a dospit piinea
cea buni, fragedi, a credintei care, cum spune IPS Calinic ,,... da sentimen-
tul de acasa”.

Se zice ci pe vremea lui Alexandru cel Mare, un soldat a fost pus sa care
cu un asin, dintr-un loc in altul, pentru a pune la addpost, tezaurul regesc. Pe
drum, pentru ci asinului ii era greu, omul a luat cativa saci pe propriii umeri.
Viazandu-l, regele Alexandru s-a minunat si i-a spus: Sacii pe care din mili
i-ai ridicat de pe spinarea asinului ai tdi sd fie, esti vrednic si-i primesti. Aceste
comori regesti le primesc inteleptul si omul care triiesc cu generozitate pentru
ceilalti. RidicAndu-le oamenilor din preajma sau de aiurea moralul cu o vorba
de duh, cu un sfat, cu o pilda, deja si-i ia drept tovarisi de drum pentru calea
vietii frumoase, indumnezeite. Un preot bun, un monah bun, un ierarh bun
asta fac: mai iau cite una din poverile crestinului obosit sau deznadijduit
pentru a-l avea, mai apoi, tovards de drum pe calea indumnezeit.

Prin opera scrisa, prin faptele sale consemnate sau nu, dar pastrate in
duhul comunitatilor pe unde a trecut, IPS Calinic a ridicat multe poveri de
pe umerii crestinilor.

Dar urcusul nu e intotdeauna insotit de aplauze. Sunt o multime de
piedici, din afara i din interior. Cine a urcat muntele stie ca izbandesti nu
daci il infrunti, ci daci urci in pasul lui, daca imblanzesti cirarea. Nu altfel
este intre oameni, nu altfel este in ,cautarea verticalei”. Functiile in Biserici
sunt misiuni §i nu ,delegiri de competente” intdmplatoare. Daca nu ar fi
asa, atunci Biserica si-ar fi pierdut de multa vreme rolul si rostul in societatea
noastrd. Chiar daca ispitele si ,viciile” lumii noastre bat ca valurile in peretii
unei coribii, ea trebuie sa duci la tintd pe cei care au urcat, la un moment
dat, pe ea. Biserica noastra a rezistat in istorie si in timp prin cateva calitati,
cele mai importante fiind respectarea regulilor si ascultarea. Chiar daci urgia
comunistd s-a abatut asupra unei societiti nepregititd si o infrunte, Biserica
a fost punctul de convergenta pentru un popor luat prin surprindere, iar res-
pectarea regulilor interioare, fixate inca de la intemeiere, plus ascultarea, au
salvat deopotrivad Biserica si societatea. Tentativa de satanizare sociald, ficutd
cu tancul, cu violenta dar si cu perfidie, s-a lovit de inflexibilitatea regulilor
care au tinut dreapta cArma Bisericii de la intemeiere pana in zilele noastre.

Dar cind nu a fost, de la inceputuri si pAni azi, Biserica noastrd supusi
atacurilor de dinduntru si de dinafara? Iatd ce spunea Sfantul Vasile cel Mare
pe la anul 380, cu vreo saisprezece secole mai devreme, despre ispitele care
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incercau Biserica noastra: ,,Foarte mult md mahneste faptul ca in vremea din
urma a inceput a se neglija canoanele Périntilor si s-a cilcat severitatea bise-
riceascd. Ma tem ca nu cumva, aceastd neglijentd sa se intindd, incetul cu
incetul si sd duca la tulburarea tuturor treburilor bisericesti, prin lipsa de
selectionare...”. Parcid am vorbi azi, plingindu-ne de o decidere a vietii din
Bisericd. Ce inseamna asta? Ca atacurile continui au si un revers: perfectio-
narea mijloacelor de apirare. De asta, in orice conditii, de teroare si prigoani,
de amenintare cu distrugerea sau cu asimilarea acesteia, Biserica noastri are
mijloace de aparare, de consolidare. lar intelectualii, prin pozitia lor in soci-
etate, au datoria de a imbogiti drumul spre definirea individului, a persoa-
nei, in raport cu Cerul. Tata ce spune filosoful roman Petre Tutea: ,In afara
sluJbelor bisericii, nu existd scara catre cer. Templul este spatlul sacru, in asa
fel incat si vecindtitile devin sacre in prezenta lui (...) Stii unde poti capa-
ta deﬁmtla omului? — te intreb. In templu fn biserici. Acolo esti comparat
cu Dumnezeu, fiindcd exprimi chipul si asemédnarea Lui. Daci Biserica ar
disparea din istorie, istoria n-ar mai avea oameni. Ar disparea si omul.” Are
vreun interes omul ca si dispard din istorie? Greu de explicat furia distructiva
a acestuia, manifestatd adesea. Pentru Apocalipsd nu (mai) e nevoie de potop
de apa, de un incendiu universal sau de un cutremur devastator. Apocalipsa
va fi efectul lipsei de credintd, desgirarea, dlstrugerea institutiilor statului,
pierderea moralei crestine pentru un neam care si-a cladit valorile, secole de-a
randul, pe o traditie bine conturata. Si daca Biserica a iesit mai intdritd din
perioada comunistd, asa cum spune si Parintele Iustin PArvu, inseamni ci a
avut cArmuitori buni, care au lucrat deopotrivd cu arma rugiciunii, a motivi-
rii interioare a crestinilor, cu arma diplomatiei chiar.

Tntoarcerea la valorile identitare este o obsesie pentru Calinic Argeseanul
In panoplia sa de valori pe care le identifica si le sustine, le comenteazi si le
promoveaza in eseurile din reviste si carti regdsim exact reperele care dau sens
,verticalei romanesti”. Venim dupa ,,0 istorie” de jumatate de veac in care con-
fuzia de valori, cu program, a luat loc scalei de valori incercate si autentificate
in timp de traditie si istorie. Stefan cel Mare, Neagoe Basarab, Parvu Mutul,
Mihai Eminescu, Ion Creangd, I.L. Caragiale, Constantin Brancusi, Mircea
Eliade, Emil Cioran, Vasile Conta, Martin Opitz, Vasile Parvan, George
Enescu, Ciprian Porumbescu, Regina Maria, Gheorghe Britianu, Ion Pillat,
George Calinescu, Alexandru Rosetti, Horia Bernea, Dumitru Stiniloae,
Tustin Moisescu, Teoctist Arapasu, Octav Onicescu, Bartolomeu Anania...
sunt parte din aceasta verticald roméineasca pe care putem reconstrui, in ori-
ce moment, istoria, educatia, traditia unui neam. Chiar si cAnd elaboreazi
sau scrie predicile, cind isi aduna argumente pentru a creiona un portret de
carturar sau de sfint, Calinic Argeseanul apeleaza la memorie si memorii.
Este efectul faptului de viatd si al faptului cultural, al lecturii si al experi-
entei in lume. Chiar cind scrie despre Parvu Mutu sau despre Constantin
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Brancusi, textele sunt evociri dintr-un sine care aduna spornic frumusete din
carte si din realitatea cea mai concreta.

De asta, putem spune ca memoriile sunt, in esentd, o calatorie: in timp,
in spatiu si in sine. Iar o calatorie de acest tip iti incearca renuntarea, ribda-
rea si credinta, ceea ce in ritualurile de initiere ar fi sinonim cu trecerea de la
noviciat la conditia de invitat, de maestru. Iar re-memorarea este, fard indo-
iald, o chestiune de imaginatie. Platon punea atat de sus puterea imaginatiei,
incat credea cd cineva poate fi transformat de lucrurile pe care si le inchipuie.
Ei, despre aceastd transformare a omului si a sinelui depune mairturie, prin
memoriile sale, Calinic Argeseanul. De la copilul purtat in traisti de mami,
ca sd ajunga la mindstire pana la ,inradicinarea” piméntului cu manastiri,
schituri i biserici in ariditatea perioadei si ,pustiei” comuniste si mult dupa
aceea, s-a petrecut o transformare care este nici mai mult, nici mai putin
decit misura unei vieti. In acelasi timp, tendinta omului e, prin povestire,
de a inhiba timpul si consecm;ele sale, de a accentua dihotomia trup-suflet
ca o personalizare a ridécinilor terestre si celeste care au concurat la crearea
omului, fiintd aleasa.

Memoriile lui Calinic Argeseanul, adunate in sase volume sub titlul
»loatd vremea isi are vreme”, sunt si o constructie cronologici din care derivi
o perspectivd a devenirii, a maturizarii intelectuale si spirituale, un spatiu al
contrastelor, al tensiunilor. Sunt in , Toatd vremea isi are vreme” lucruri care
tin de istoria tuturor si altele care tin de memoria afectivd, amanunte din
intimitatea profunda, fapte ,anecdotice” sau doar impresii care marcheaza
individualitatea. E in orice mirturisire, ,lupta cu Ingerul si lupta cu isto-
ria. In ,povestea” sa, Calinic Argeseanul face proba unui dinamism creativ,
neimpdcat cu cedarile, care se regaseste mereu pe sine in miezul unei istorii
agomce lar regisirea este, asa cala Neagoe Basarab, in ,,Invataturlle catre fiul
sau, Teodosie”, o sumai de tntrebari si invatdminte, din categoria cine sunt, ce
sa fac pentru a ma izbavi, cum pot si ii ajut pe ceilalti sd se izbdveasci, care
e pretul nadejdii si care e raspunsul dragostei lui Dumnezeu: ,,Cd, mai intdi
de toate, este ticerea, iar ticerea face oprire, oprirea face umilingi si plangere, iar
plangerea face fricd, si frica face smerenie, smerenia face socoteald de cele ce vor
sd fie, iar acea socoteald face dragoste, si dragostea face sufletele si vorbeasci cu
ingerii. Atuncea va pricepe omul cd nu este departe el de Dumnezen.”

Timpul nu poate fi recuperat, dar poate fi imaginat. Timpul este, prac-
tic, o esentd de Dumnezeu, spune Sf. Augustin. Pentru ca fiind nesfarsit in
Timp, Dumnezeu este nesfarsit si in Spatiu. Dupd cum spun mitul sau bas-
mul, tinutul lui Dumnezeu este situat undeva deparze. Acest departe este greu
abordabil, el tine de ribdare, de curaj, de putere, de vointd peste limita ome-
neascd. Dar cum Dumnezeu este o omniprezenta, El este departe doar in inte-
les moral. Departe este Dumnezeu pentru oricine nu stie unde si-l caute. Cine
il are in cuget il giseste fizic aproape, insi departe in profunzimea cugetului.
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Cred ca acesta este sensul ,practic” si etic al ciutdrilor lui Calinic
Argeseanul, care in ,Toatd vremea isi are vreme” face o demonstratie despre
cum ,,zddérnicia vietii” poate fi transformata in bucuria implinirii.

Siincd un lucru pe care il spune, il sustine, il demonstreaza si il promo-
veazd Calinic Argeseanul in cirtile sale: Cultura produce bucurie.

Oamenii firi culturd sunt posaci, sunt orbi, sunt vulnerabili, sunt carco-
tasi, sunt ,murdari” pe dinauntru, nu au orizont.

Oamenii fara culturd nu pot fi liberi.

Dup4 ce cunosti ,,calitatea” unui arhiereu? Rispunsul il gisim la Nicolae

P 5 » p g
Steinhardt, monahul Nicolae de la Rohia, care spune: ,Dupi mitra? Dupa car-
ja? Dupi engolpion? Dupd crucea de aur? Dupa mantie? Dupa doctoratul in
Teologie? Nu! El se cunoaste: dupa curaj, dupi atentia la nevoile turmei sale!
Dupa solidaritatea cu turma incredintata spre pastorire! Dupi capacitatea in-
fruntarii — la nevoie — a puterii de Stat! Dupa zelul pentru cauza lui Hristos!
Dupa apararea Bisericii cu orice pret!” Cred ci acestea au fost si sunt crezurile
lui Calinic Argeseanul. Poate ca am mai putea adduga sau nuanta doar ca,
pentru societatea romaneasca, un arhiereu, un slujitor al Bisericii, indiferent de
rang, trebuie si fie un bun pastritor si transmititor de traditie, un pastrator al
culturii nationale. Acestea, traditia si cultura, fiind ca un liant intre indivizi, in-
tre epoci, pentru a ajunge la semnificatia ,,coloanei fard sfarsit” sau ,a recunos-
tingei” in spatiul istoriei noastre. lar Calinic Argeseanul are aceasta dimensiune.

Gheorghita Geana:

Multumim, domnule profesor Munteanu. Sunt fapte de o eruditie im-
presionanta si care ne dau de gandit. Mai adaug doar ca aromanii au migrat
nu doar sub presiunea grecilor. Parerea mea este ci au migrat si ca pastori.
Apoi, in legitura cu interzicerea greco-catolicilor, eu am parerea mea: e o logi-
ca perfida, pentru ca greco-catolicismul, catolicismul si romano-catolicismul
se supuneau direct Romei, papei. Asta insemna o zona in plus pe care statul
comunist nu putea s-o controleze. Si nu aveau altd solutie decat sa-i desfiin-
teze. Aceasta este o logicd perfidd, nu ader la ea. Incerc doar s-o explic. Sunt
lucruri extrem de importante de reflectat la ele.

Stefan Nicolae:

Nu-mi este foarte clar unde va despartiti dumneavoastrd de domnul
Niculescu. Anumite nuantiri le-ati ficut abundent, dar cred ci ar fi fost bine,
din punct de vedere didactic, pentru noi, sa stim unde este interpretarea dum-
neavoastrd si care a fost interpretarea domnului Niculescu.

Ca o anecdotici, stiu cd aceasta carte s-a publicat la editura Spandugino,
printr-o interventie a poetei Ana Blandiana. Domnia sa a luat manuscrisul
domnului Niculescu, l-a propus mai multor edituri si a avut surpriza sa gi-
seasci, la aceasta edituri, toatd deschiderea. Felicitiri editurii!
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Eugen Munteanu:

Am spus ci nu prea ne despartim, avem aceleasi viziuni. In linii mari,
avem aceleasi pareri. Prin urmare nu am de ce si ma despart de ceva in care
cred si eu. Eu sunt in dialog cu domnul Niculescu de peste treizeci de ani.
Sigur mai sunt nuante. Dumnealui s-a concentrat mai ales pe epoca prelite-
rara. Preocupirile mele m-au condus citre secolele XVI-XVIII. Si acuma pot
sa vd spun ca secolul XVIII romanesc este o terra incognita. Nu este cunoscut,
textele nu sunt cunoscute. S-au produs multe texte si in sfera bisericeascd, si
in sfera laicd. Majoritatea sunt inedite, in manuscris, sau tiparite. Sunt destul
de multe texte necunoscute din istoria culturii roménesti si a interferentelor
dintre acestea si cultura ecleziastica. Ceea ce vreau sd spun este cd noi trebuie
sa facem o distinctie intre credinta noastrd si stiinta noastrd. Putem afirma
orice, spunind ,cred ca...”, dar nu putem spune, cum afirma un episcop, ,,Sf.
Andrei a predicat la Tomis, iar Duhul a rimas peste secole”. Ca filolog, nu
prea cred cd Duhul riméne peste secole si pe ape, Duhul std prin oameni.
Deci nu poti sd predici unui popor care nu exista. Sf. Chiril a predicat popo-
rului slav, care exista. Intdi in Moravia, apoi rusii l-au luat si ei, bulgarii la fel.

Teodora Stanciu:

Trebuie spus cd editura Spandugino pregiteste a doua editie. Domnul
Niculescu lucreaza, la Paris, cu discipolul domniei sale de la Cluj, Nicolae
Mocanu. Si va avea citeva capitole usor modificate si altele adaugate.

Eugen Munteanu:

Domnul Niculescu este un exemplu de ce inseamnd tenacitate si urma-
rirea ideii pana la capat. El a scris cinci volume despre individualitatea limbii
romane intre limbile romanice. S-a intrebat mereu ce avem noi individual,
specific? Specificul il vedem cu ochiul liber: noi suntem romani care ne inchi-
ndm greceste.

Elena Dulgheru:

Noi nu il jubim pe Blaga pentru eretismul viziunilor sale. Nu stiu ce sa
zic: pe un intelectual pasionat de zona traditiei il incitd atit de tare zona ereti-
cd, incat si creeze un obiect de iubire profunda. Eu cred ca pe Blaga il iubim,
in calitatea noastrd de intelectuali crestini, mai mult pentru ,,Orizont si stil”,
pentru ,,Spatiul mioritic”, pentru intuitiile sale asupra subconstientului colec-
tiv, a genezei metaforei, mai mult decat pentru Marele Anonim, de pilda. $i
poate ca este ceea ce ramane. lar tot ceea ce este legat de etnosul roméanesc si
de explicatia sa asupra etnosului romanesc este un reper peren, inct nu stiu in
cit timp vom gasi argumentele filologice care ne intereseaza, insd sunt repere
inspiratoare pentru multe generatii si care continui sd ne ofere radacini si
sprijin pentru identitatea noastra. Cred cd polemica cu zona Ortodoxiei este
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mai degraba contextuald si Lucian Blaga a avut intuitia sa ofere niste explica-
tii ale identitdtii romanesti si ale esteticii, ale genezei metaforei pe care poate
aparatul analitic-teologic nu avea cum si le faci. Deci nu e vorba de conflict
cu Ortodoxia.

Eugen Munteanu:

Nu sunteti de acord cu mine ca ortodoxismul lui Blaga nu este sutd la
sutd curat. Motivul Marelui Anonim. Piesa despre bogomili, plus 0 anumiti
zond tematicd din poezia lui sunt de altd structurd, vin din traditia germani-
ca, vin din imaginarul lui propriu. Daca citim obiectiile Pirintelui Stiniloae,
ne dim seama la ce m-am referit.

Lucia Cifor:

As dori si le multumesc celor care au sustinut comunicari in aceastd
sesiune. Am si fac citeva precizari in legéturé cu ceea ce mi-a plicut mie in
fiecare conferintd, foarte solide, foarte erudite, ii cunoastem pe conferentiari.
Suntem insetati si-i auzim la nesfarsit. Adica un curs de estetici si de istoria
artei romanesti, cu iluminarea acelor elemente de originalitate pur roméneas-
ca, venind dinspre traditiile stravechi, ar necesita inca mult timp pentru ca si
ne dumirim, si contemplim imaginile. De asemenea, ne-a facut o deosebitd
plicere sa-] audiem pe domnul profesor Ion Pop, pe care-l cunoastem ca spe-
cialist in avangardi, studiind confluenta traditiei cu modernitatea si venind
cu o atentie speciald asupra tipurilor de traditie rom4neasca la care ne putem
referi. $i dacd admitem ¢4, intr-adevar, o mare parte din traditia religioasi ro-
maneascd este orald — si noi vorbim si de o literaturi religioasi orald, populard
sau nu —, atunci sunt intemeiate observatiile domniei sale, si in special refe-
rinta la Blaga, pentru studiul siu ,,Gindirea roméneasca in secolul XVIII”,
in care mie mi se pare — si mai ales in eseul poetic si filosofic ,,Cuvintele
originare” — cd Blaga face dreptate reprezentantilor Scolii Ardelene. Din dis-
cutiile care s-au iscat deja, deducem ci nu ne intelegem ortodocsii cu latinii,
cu greco-latinii, nu au inteles unii, nu au ingeles altii, deduc cd unirea nu s-a
facut. Noi mai avem inca de lucrat la unirea romanilor, pentru ca dincolo de
pornirea noastra idolatra sau iconoclasta — noi nu putem sta la mijloc! — atunci
cand il admiram pe Blaga, trebuie s3 admirdm si vulnerabilitatile gAndirii lui
Blaga in domeniul universului credintei. Coseriu spunea ci trebuie sa limitim
net intre lumea stiintei si a tehnicii, lumea culturii si lumea credintei, univer-
sul credintei. Sunt mize diferite, limbaje diferite i, evident, comportamente
diferite de cunoastere.

Revenind, spuneam cid sunt dureroase anumite episoade, de exemplu
episodul Blaga-Staniloae. Si este dureroasd chiar atitudinea intelectualilor
imbisericiti, care, in continuare, fac dreptate lui Blaga. Eu l-am studiat foar-
te adinc pe Blaga in zona filosofiei religiei, care nu trebuie amestecata cu
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universul credintei. Asta nu inseamnd ci forta poetica sau filosoficd a lui
Blaga dispare cu totul din toate zonele operei lui. Avem, cu alte cuvinte, acest
neastimpdr si oarecum tinerete (ca si nu-i zis infantilism cultural) de a jura
totul pe un om: ori este totul bun in Blaga, ori nu ne mai place Blaga si-1 dim
deoparte. Ori Staniloae ne place cap-coada, ori in unele locuri in care ,ataci”
glorii literare nu ne mai place. Eu am suferit mai ales pentru articolul acela
absolut jenant al lui Blaga despre Stiniloae. Dar nu mai insist.

As spune ca prezentarea cartii lui Alexandru Niculescu de citre Eugen
Munteanu a adus in dezbatere, evident, niste chestiuni iardsi destul de in-
teresante. Si acestea ar trebui regindite, cum a si precizat conferentiarul, ca
tinAnd unele de domeniul credintei, altele de universul stiintelor obiective,
pozitive (cAt de pozitive si de obiective sunt arheologia si filologia stiu doar cei
care cerceteazd si descopera ca s-au ingelat cind au afirmat ceva). Vorbeam cu
domnul Munteanu despre Gheorghe Ivinescu. El a scris despre romanizarea
care s-a produs prin Scoala Ardeleani. Dar se vorbeste si despre re-romani-
zarea limbii roméne. Deci si Tarile Romane au participat la acest proces de
re-romanizare. Sigur, este o altd etapd, nu intram in detaliile istoriei limbii
literare. Dar ele, aceste detalii sunt foarte importante. Pentru cd noi am pre-
luat, de exemplu, foarte multe elemente din franceza, prin filiera rusi, pentru
cd eram in perioada Regulamentelor Organice, iar ofiterii rusi care vorbeau
franceza in mod obligatoriu, ca limba oficiald, au fortat cumva ca noi sa fim
re-romanizati si in aceastd zona.

Inci un lucru. Gheorghe Ivinescu isi incepea lucririle cu fraza: ,Gresit
am spus cu doi ani in urma...”, ,,Gresit am inteles cutare ....” Citindu-l, imi
spuneam ce admirabil exemplu de smerire a gandirii si de invatare adecvati a
cercetarii stiingifice! Nu sa te impaunezi, si te trufesti, sd pornesti de la certi-
tudinile tale si sa emiti alte zeci de certitudini pe minut. Ci sd admiti ca te-ai
si inselat si ca ai gresit, pe baza a ceea ce ai avut la indeménd, la un moment
dat. Ai gresit si reformulezi, lasi posibilitatea si se refaca gandirea.

Multumesc inca o data conferentiarilor, care ne-au delectat §i ne-au im-
bogitit cu viziunea lor, cu elementele noi pe care le-au adus in intelegerea
lucrurilor pe care si le-au propus si ni le comunice.
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Comunicari, interventii

moderator: Virgil Ciomos
Bogdan Tataru-Cazaban

Transmitere - invatare

Ne aflam, cu aceasta prezentare de carte, la al doilea moment pe care
ni-l ofera aparitia, la editura Spandugino, a cartii A transmite, a invita, a carei
temd este, de fapt, si tema colocviului din aceste zile, de la Putna. Este vorba
despre transmitere, traditie si raportul ei cu modernitatea.

Cartea este scrisd de trei autori francezi, dintre care doi specialisti in
stiintele educatiei si unul, Marcel Gauchet, este cunoscut pentru temele sale,
care au facut epoca, despre dezvrdjirea lumii, despre societitile care au iesit
din religii, adica s-au constituit in afara principiului regulator al traditiei care
defineste orice cultura religioasa.

Si, iatd, impreuni, la College des Bernardins, care este o institutie fon-
datd de Episcopia Catolicd a Parisului, au tinut un seminar in urma céruia au
aparut mai multe carti. Una dintre ele este aceasta, aparutd in 2014, in Franta,
si care a facut o vAlva binemeritatd. De ce? Pentru ci este o carte clard, o carte
care are curajul de a spune lucrurilor pe nume in ceea ce priveste impasul in
care se afld educatia actuald. Veti gisi, in paginile acestei carti, lucruri pe care,
probabil, le-ati gandit fiecare dintre dumneavoastrd, mai ales cei care veniti
din lumea educatiei universitare sau preuniversitare. Sunt lucruri, credem noi,
de bun-simg, lucruri pe care le-am impartdsit, desi poate cd nu le-am formulat
atat de bine. Si ceea ce autorii acestei carti ne spun, de la bun inceput, sub
raportul formulirii, este ¢, in pofida a ceea ce ne-au invitat cei care porneau
de la Boileau, §i anume ci ceea ce este gindit bine se exprima bine, se exprimi
clar, si abia ceea ce este exprimat clar este gindit bine. Cu alte cuvinte, efortul
punerii in scris a ideii este cel care da, de fapt, masura percutantei acelei idei,
adicd di masura importantei gandirii care se afld indaratul expresiei.

Prin urmare, acesti trei autori si-au propus sa faci un diagnostic al im-
pasului in care se afld educatia. Si pentru a formula acest diagnostic, evident,
au incercat o deconstrucgie a situatiei contemporane. Si foarte pe scurt, va voi
prezenta schema conceptuali a acestei carti.

Stim foarte bine ci noi, odatd cu modernitatea, am trecut de la o socie-
tate a traditiei la o societate a cunoasterii, adici s-a petrecut o glisare din ce in
ce mai accentuatd de la transmitere — care este fenomenul central, definitoriu,
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al unei societati traditionale —, la invatare, care inseamna relatia dintre indi-
vidul care invata si cunoasterea pe care el anume doregte si o asimileze, s3 o
aiba. Prin urmare, trecerea este de la societdtile traditionale la societatea de
cunoastere sau a cunoasterii, de la transmitere la invitare. Acestia sunt terme-
nii cu care operdm pentru a intelege demonstratia pe care ne-o fac acesti trei
autori si care ne ajuta, de fapt, sperim, la o deschidere a unui orizont care sd
solutioneze impasul educatiei.

Aceastd inlocuire, cum spun ei, a unui sistem cultural, bazat pe trans-
mitere, cu un sistem bazat pe invatare s-a petrecut si intr-un context social si
istoric foarte favorabil, care a radicalizat aceasta trecere. Contextul este definit
de fenomenul individualismului care, in modernitatea tArzie, a radicalizat pa-
sajul acesta tipic pentru modernitate.

Cu alte cuvinte, s-a ajuns la o accentuare exclusivi, la o centrare pe su-
biectul cunoscator si pe abilitdtile si nevoile sale si la o eliminare, la un refuz
a ceea ce inseamnd transmitere, adicd, pe fundal, traditie religioasi, pentru
ca sensul originar fundamental, atunci cAnd vorbim despre transmitere, este
cel dat de traditia care se intAlneste in toate religiile si pe care noi o putem
intelege mai bine in religia noastra, a crestinismului. Asadar, o trecere, un
context favorabil specific modernitatii tarzii: individualismul care radicali-
Zeaza aceasta trecere.

In pedagogie, pentru ca ceea ce ii intereseaza pe autori — spec1ahst1 in
stiintele educatiei — ce s-a petrecut? In pedagogia din modernitatea tarzie, de
pllda, cea pe care o intAlnim in scrierile fondatoare ale lui Piaget, pe care toti
specialistii in educatie le-au citit si rascitit, avem de-a face cu o aplicare a mo-
delului evolutionist, de fapt — si aici este impactul extraordinar al teoriei evo-
lutioniste in psihologie si in pedagogia moderna. Cu alte cuvinte, in educatie
ce se urmdreste? Se urmdreste cum fiecare individ repeta, de fapt, procesul de
adaptare la naturd pe care l-a triit specia de-a lungul evolutiei sale. Asta sus-
tine aceastd aplicare a teoriei evolutioniste in psihologia si apoi in pedagogia
modernd. Cu nuante, evident.

Eroarea pe care acesti autori o delimiteaza, o definesc, mai bine spus, este
urmdtoarea: pedagogii moderni pornesc de la modelul cunoasterii stiintifice,
atunci cAnd vor sa-i formeze pe cei care vor forma copiii. Adica ceea ce Piaget
si altii ca el aveau intotdeauna in background era felul in care se dobandeste
cunoasterea stiintificd. Or, inainte de a face acest act al cunoasterii, inainte de
a cunoaste stuntlﬁc, noi trebuie sd invigim. Intre cunoastere si invatare este o
dlferenga esenglala. Fara a invita, adicd 'Fari a avea fundamentele, instrumen-
tele cele de bazd, care sd ne permitd exercitarea unui act de cunoastere in sen-
sul lui stiintific, noi nu putem avea acces la acel act de cunoastere stiintifica.

Cu alte cuvinte, eroarea pedagogiei moderne, care a condus la impasul in
care se afld educatia actuald, este ca ea aplica copiilor un model care, de fapt,
se aplicd savantilor. Si cid actele fundamentale ale invagarii, scrisul, cititul,
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socotitul, tin de cu totul alt orizont decét cel al cunoasterii stiintifice. Copilul
care invata sa citeascd, invata si creeze raportul dintre foneme si semne scrise,
copilul care intrd in universul cifrelor, care dobandeste aceasta capacitate de a
crea abstractiuni nu face un act de cunoastere stiintifica, ci pur si simplu intrd
intr-un orizont de sens, de semnificatii, cu alte cuvinte, intr-o lume culturald
pentru care este nevoie de transmitere si nu, in prima instanta, de accentul
pe care pedagogia modernd il pune pe relatia dintre subiectul cunoscator si
cunoasterea pe care el doreste, el si-o impune, cu alte cuvinte, el o vrea.

Ceea ce, inci o dati, ne propun cei trei autori este o deconstrucgie care
priveste virtutile si riscurile celor doud modele: modelul transmiterii, mo-
delul invatdrii. Ei spun cd, pand in momentul de fata, cele doud modele au
fost vizute in unilateralitatea lor, adicd prin accentuarea exclusivi a ceea ce
le defineste. Or, pentru a ajunge la iesirea din impas trebuie ca ele sa devi-
na complementare.

Cartea e o pledoarie pentru rolul transmiterii in procesul educatiei, cu alte
cuvinte, pentru reintrarea traditiei, a mecanismelor definitorii ale traditiei
in scoala zilelor noastre, de fapt, in scoala viitorului, pentru ca scoala zilelor
noastre se afld complet in criza.

Ei incearcid sa ne explice de ce se afld in crizd si citind aceastd carte, eu
cred cd multi dintre noi care, sigur, fac parte nu doar din sistemul de educatie,
dar au avut de-a face cu acest sistem si cu consecingele lui, isi pot explica lu-
cruri care nu tin doar de nevrednicia locului si de nevrednicia personali. Noi
facem parte, de fapt, dintr-un fenomen general, un fenomen care a ajuns in
impas pentru cd, iatd, a facut nigte erori. Si una dintre marile erori este tocmai
acest refuz al virtutilor transmiterii ca fiind relevant dintr-o lume de care nu
vrem sd mai stim, o lume care se defineste prin autoritate, prin precedentd, prin
stabilitate, prin legitura dintre generatii, prin ordine, prin continuitate.

Modernul individualist incepe totul cu el insusi. Ca atare, refuza tra-
ditia. Modernul acesta radical nu este o constructie abstracti pe care o fac
in fata dumneavoastri, ci este cel pe care il intdlnim de multe ori alituri de
noi. Uneori, gisim aceste lucruri inclusiv in noi insine. Nici noi nu suntem
altceva decit moderni, dar indragostiti de traditie, care practicam traditia.
Or, modernul radical opune autorititii indoiala, evident, tipica pentru exerci-
tiul ratiunii individuale, opune precedentei din societitile traditionale noutatea,
opune stabilititii schimbarea, opune solidaritdtii individualismul, opune ordinii
tot schimbarea si noutatea si opune continuititii discontinuitatea.

Evident cd acesti autori care nu pot fi invinuiti de conservatorism, adicd
virtutea lor mare in lumea din care provin este ca nu vin din mediul conser-
vator: daca ar fi provenit din mediul conservator, etichetati ca atare, nu ar fi
avut nicio sansd de pitrundere, dupd cum stiti sau presupuneti. Ei vin din-
tr-un mediu academic care a impartasit, pAna la un punct, toate iluziile edu-
catiei si lumii moderne si care si-a dat seama, de fapt, de impas. Si-a dat seama
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cd ar trebui sd revind la lectia inaintagilor. Si, mai ales, au incercat — pentru ci
veti vedea cd acolo unde se face critica lui Piaget si comparatia cu alte teorii
ale educatiei — si defineasca specificul unui act care este cel al invatirii si care
porneste de la observarea atentd in care copilul ajunge si intre intr-un univers
pe care nu-l cunoaste si pentru care are nevoie de mediere. Si are nevoie, anu-
me, de mediere personald. Medierea personald, care este specifici transmiterii,
se realizeazd doar in scoald. Este polemica lor cu cei care sustin cd, odata cu
epoca ecranelor, a culturii ecranelor — cum este definitd aici, in ultima parte
a cirtii — se va ajunge la eliminarea scolii. Ce nevoie mai avem de scoala si
de profesori, daci totul este accesibil direct, in fata noastra? Toate nevoile pe
care le avem §i pe care incd nu le congtientizim se afld in fata ecranului sau
dincolo de ecran?

Or, ei spun, sansa scolii viitorului, care integreazi dimensiunea transmi-
terii, pentru a intelege si pentru a practica mai bine invitarea, nu este alta de-
cit aceea de a accentua dimensiunea existentiald a invitdrii. Ea nu se realizeazi
decdt intre un profesor si un elev, care constituie un cadru al acestei transmiteri,
ca sd spunem asa, un cadru care nu poate fi eliminat, evacuat, nu poate fi pur
si simplu inlocuit de ecran.

Sunt pagini splendide despre relatia dintre maestru si discipol, aplicate in
toate domeniile, incepind de la cultura religioasd sau duhovniceascd pana la
lumea academica.

As vrea sd va spun trasaturile definitorii ale relatiei dintre maestru si
discipol, dintre cel care predi si cel care invata, dintre cel care transmite
si cel care recepteaza. Unul nu poate exista fara celilalt, nu poate si exise
maestrul, care se propune pe sine pentru a fi maestru daci discipolul nu este
capabil si nu isi doreste aceastd receptare, asa cum nu poate exista discipol
fara maestru, evident.

Prin urmare, relagia aceasta definitorie pentru transmitere $i pentru tra-
ditie, dintre maestru si discipol, inseamnd intruchiparea sau personificarea
cunoasterii de citre maestru. De fapt, voiam si incep toatd prezentarea aceas-
ta cu ceva din revista ,,Caietele de la Putna”, care mi-a plicut foarte mult si
pentru care ii felicit pe Pirintele Staret si intreaga obste. Se referea la familie,
si anume: copilul nu-ti urmeaza sfatul, ci modelul. Pentru transmitere, esentia-
14 este intruchiparea, personificarea cunoasterii pe care o realizeaza parintele,
maestrul s.a.m.d.

O alta trisaturd este dimensiunea existentiald a oricirei cunoasteri, zic
autorii, dimensiune pe care reducerea instrumentald a cunoasterii la niste
competente o ignora.

A treia trisiturd este capacitatea maestrului de a fi mediator, caliuz,
datorita cireia noi intrim intr-o lume pe care nu o cunoastem. Este un uni-
vers de semne, ca, de altfel, oricare alt univers pe care il transmitem. Pentru
ci venim aici din mai multe lumi care se intersecteaza, intelegem cum intrd
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novicele in mandstire si cum, desi nu are acces decat partial la ceea ce ar urma
sa faca, traditia ii asigurd, de fapt, sensul integralititii propriei vieti. Lucruri
absolut extraordinare pe care, iatd, le descoperd oameni care nu vin din aceas-
ta lume. Din acest motiv, cartea este absolut minunata.

O altd trisdtura este cea a paternititii si a filiatiei, pe care o gisim, evi-
dent, in familie, dar si in familia duhovniceascd, o gdsim in scoald in relatia
dintre profesorul de vocatie si elevii sdi.

Si nu in ultimul rind puterea decisivi a cuvantului. Transmiterea existd
si, din acest motiv, ea contracareazi esential cultura ecranelor, de care nu
vom scipa, pentru ci noi ne adresim nu celor de aici, ci celor care sunt deja
nascuti in aceastd culturd a ecranelor. Puterea cuvAntului este esentiald pen-
tru transmitere.

Si inchei cu un citat despre stiinta maestrului: ,,Cu roate ci stiinta maes-
trului se distribuie si obtine cunoagtere prin intermediul comunicarii scrise — pen-
tru cd maestrii scriu cdrti care sunt citite — dimensiunea sa initiaticd isi capdti
intregul relief prin intermediul rostirii personale si formale. Este calea prin care
se comunicd altceva decdt ceea ce gisesti in cirti. 1ot despre cunoagtere este vorba,
dar despre o cunoagstere intimd pe care doar cuvintul rostit este in mdsurd si o
raspandeascd. Regisim aici printr-un alt canal, partea simbolici a transmiterii.
Ea este legatd de prezenta umand si de misterioasa putere pe care ea o imbracd si
al cdrei vector privilegiat este cuvintul rostit.”

Vi indemn si cititi aceastd carte in care sunt convins cd va veti regasi si
pe care noi vom incerca sd o continudm prin alte traduceri. Una dintre ele va
fi aceasta carte a lui Rémi Brague, una dintre cirtile care constituie opera lui
filozoficd de batrAnete Modéremment moderne, adici A fi modern cu moderatie,
ceea ce cred cd este un indemn esential pentru noi. Veti gisi aici o diferentd
intre traditia pe care o iubim si traditia pe care o respingem. Noi iubim tradi-
tia pe care o consumam: bagheta ficutd traditional, mincarea traditionald ca
la mama acasa si respingem traditia, de fapt, care ne constringe, pe care noi o
simtim constringdtoare, dar care este, de fapt, traditia formatoare.

In fine, o sansi ar fi, cum ar vrea probabil Jean d’Ormesson, si gisim
mijloacele prin care sa facem iubita, amabila, sd spunem atractiva, s/ traditia
pe care modernitatea a refuzat-o.
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George Bondor

Despre sensul traditiei’

A intelege sensul traditiei si, totodatd, locul ei in lumea de azi presupune
a conjuga un demers fenomenologic si unul istoric. Primul dintre ele ne poate
asigura accesul la straturile de sens ale traditiei, cel de-al doilea ne poate revela
marile schimbiri care au avut loc in perceperea traditiei. Intelegindu-le pe
acestea din urma, putem spera s redesteptim un simt al traditiei intr-o epoci
in care domina iluzia conform cireia autenticitatea s-ar cistiga tocmai prin
refuzul oricarei integrari intr-o traditie.

De la traditia exterioari la traditia interioara

Pentru a tematiza ceva din punct de vedere fenomenologic, este necesar
ca acel ceva sd se arate, sa apard, si se dea. Daci vrem sa intelegem fenome-
nologic traditia, trebuie si ne intrebam: in ce sens traditia este un fenomen?
Care sunt modurile ei de aparitie? Cu alte cuvinte, unde anume intilnim
traditia? in si prin ce anume se aratd ea?

In prim3 instantd, pare ci luim contact cu traditia prin cirtile de istorie.
Dar acel ceva pe care il aflim de acolo nu este traditia ca atare, ci o idee despre
traditie: o explicatie despre conceptul de traditie, despre pluralitatea traditii-
lor, despre legatura lor cu diverse spatii culturale, despre cum ne influenteazi
ele vietile. Aflim din carti ci existd o traditie chinezi si una mexicand, una
rusa dar si una roméneasci. Totodatd, putem afla ca existd o traditie euro-
peana si una asiatica sau, cel putin din cirtile de istorie a filosofiei, cd existd
o traditie occidentala si una risiriteand, una continentald §i una analitica,
iar exemplele pot continua. Maniera livrescd de a lua contact cu traditia poa-
te sd ne induca in eroare, creAndu-ne falsa impresie ci traditia desemneaza
ceva exterior.

Urmand calea livresci, probabil mai inti luim contact nu cu propria
noastrd traditie, ci cu traditiile altora. Dar este oare acest contact — si-i spu-
nem gnoseologic — o veritabild intalnire? $i cum este el posibil, in definitiv?
Cu ce anume din noi se intilneste, de fapt, o traditie striind, proprie altora?

!'Primaversiuneaacestui textaapirut, cutitlul « Surla tradition. Exercices phénoménologiques
et reconstructions historiques », in revista Hermencia: Journal of Hermeneutics, Art Theory
and Criticism, no. 21 | December 2018, pp. 43-52. Acknowledgement: This work was
supported by a grant of the Romanian Ministery of Research and Innovation, CCDI -
UEFISCDI, project number PN-III-P1-1.2-PCCDI-2017-0686 / No. 52PCCDI/2018,
within PNCDI II1.
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Nu o percepem mereu doar din punctul nostru de vedere? Nu cumva propria
noastra perspectiva asupra lumii este deja implicatd intr-un astfel de contact
exterior cu traditiile altora? Cu alte cuvinte, nu cumva contactul cu traditiile
straine are loc din punctul de vedere al propriei noastre traditii? Desigur.
Privitd drept ceva exterior, traditia este inteleasi ca un obiect intentional, pu-
tind fi un obiect al simplei observatii sau chiar un obiect de studiu.

Dar cum stau lucrurile in privinta contactului cu propria noastra tradi-
tie? Atunci cAnd aflim despre ea in timpul sirbatorilor, sau intelegind cultura
populard, ori cunoscind faptul ca propria noastri traditie predetermini — sau
micar favorizeaza — anumite moduri de actiune, unele sensibilitati proprii,
modul nostru de situare in lume, oare atunci suntem mai aproape de ea? Din
pacate, nu. Chiar introducerea ideii de cauzalitate in explicarea raportului
cu propria traditie tradeazd aceeasi privire exterioard asupra ei, conducand la
intelegerea ei tot ca un fenomen de tip obiectual.

Acest mod de a intelege traditia ca un obiect exterior este propriu nu
doar atitudinii naturale, naive, ci si istoriografiei moderne. Caci, in cadrul is-
torismului de secol XIX, raportarea la traditie este pur metodologica. Idealul
acestui curent de gindire era acela de a cunoaste in mod obiectiv trecutul, iar
in acest scop trecutul trebuia tratat ca un obiect situat la distanta de subiectul
cunoscitor, o distantd pe care subiectul o poate strabate datoritd empatiei.
Traditia — chiar cea proprie — este deci luata, si aici, drept ceva exterior?.

Dimpotriva, gindirea fenomenologico-hermeneutici concepe traditia ca
purd interioritate. Aceastd schimbare de perspectiva a fost posibild datoritd
dezvaluirii dimensiunii istorice a fiintei umane. Nu suntem stapAnii istoriei,
ci suntem simple momente in survenirea istoriei. Ideea apare mai intéi ca o re-
plicd pe care graful Yorck i-o d4 mult mai cunoscutului filosof Dilthey. Apoi,
este analizatd de citre Heidegger, care accentueaza miza ontologici a proble-
mei istoriei. A scrie istorie nu e posibil decit in masura in care devenim con-
stienti de istoricitatea fiintei umane, care este un existential al Dasein-ului.
Gadamer adanceste aceastd abordare, readucind in atentie conceptul de tra-
ditie. Istoria ne preceda, ea devanseaza reflectia noastra, aratd si Paul Ricceur.
Inainte de a ne apartine noui insine, apartinem istoriei. Din acest motiv,
intAlnirea cu istoria si, implicit, cu traditia nu se petrece doar cind si cand,
in urma vreunui efort metodologic special. Ea nu e intlnire a ceva exterior.
Dimpotriva, suntem clipd de clipa fiinte istorice, purtim istoria in noi si o pu-
tem descoperi chiar in pura noastri interioritate’. Raportul nostru cu orice tip

? Hans-Georg Gadamer, Wahrbeit und Methode. In Gesammelte Werke, Band 1, Tiibingen,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990, p. 201.

3 Nietzsche scria si el, in Omenesc, prea omenesc (11, § 223), ci ,avem nevoie de istorie
intrucat trecutul curge continuu in noi in nenumairate valuri”. Cf. Friedrich Nietzsche,
»-Menschliches, Allzumenschliches”. In Similiche Werke. Kritische Studienausgabe in 15
Binden, Band 2, herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari, Berlin/New
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de realitate este deci posibil in virtutea istoricititii noastre si, datoritd acestei
structuri, raportul cu lumea este mijlocit de istoria concretd pe care o purtim
in noi clipa de clipa.

Ipostaze ale traditiei interioare

Traditia este modul in care istoria devine concretd. Raportul nostru cu
istoria este mediat de traditie. Pentru a lega intre ele cele doua ipostaze ale
traditiei dezviluite pAnd acum, trebuie spus ca intilnirea cu traditia exterioa-
ra este posibild doar datorita traditiei din noi, a traditiei intelese ca structurd
interioara subiectului. Aceastd structura formala are totodati un aspect con-
cret, cuprinzand stratul prejudecitilor si al credintelor pe care le are fiecare.
Dar cum anume intdlnim acest strat de profunzime, care este deja la lucru cu
fiecare raport pe care il avem cu lumea?

Folosind terminologia fenomenologiei husserliene, interioritatea este
multimea actelor intentionale ale eului. Acestea sunt fie prezente, realizate
acum, fie trecute, cele din urma fiind pastrate in constiinta potentiald, in-
tr-un fel de depozit al actelor deja realizate, asupra cirora putem reveni prin
reflectie (care insa le transforma si pe ele in obiecte intentionale), dar care,
totodatd, sunt un fundal al habitualitatilor pe care se sprijind actele intentio-
nale realizate in prezent. In absenta acestui fundal, fiecare experienti a eului
ar fi cu totul noua®. Daca in privinta perceptiei putem intelege usor acest
mecanism prin exemple, trebuie si admitem cd, pe langa habitualititile per-
ceptiei, existd si cele de natura axiologica, de tip normativ, dar i cele afective
etc. Realizarea actelor intentionale care presupun valori, norme, afecte este
posibild doar in baza unei continuititi pe care eul prezent o are fatd de ha-
bitualitatile valorice, normative, afective etc. Acestea din urma nu sunt insi
doar cele realizate in trecutul propriei vieti, ci si cele primite din afard, din
traditia exterioard a comunitatii, a grupului, a societatii etc. Cele din urma
sunt interiorizate in mod inconstient sau constient, in cel din urma caz avind
de-a face cu o selectie, cu alegeri si asumare.

Dupi Gadamer, traditia ne interpeleazi. Existd un joc intre stranietatea
(Fremdheit) si familiaritatea (Vertrautheit) traditiei fatd de noi’. Rispunsurile
ei, care la o primd vedere par gata ficute, sunt de fapt intrebiri pe care ea ni le
adreseazd. Sunt intrebiri care, odatd asumate, ne chestioneaza radical pe noi
insine, impotriva falselor certitudini de prima instantd, obligindu-ne si ne
ridicam la inaltimea lumii pe care ea ne-o deschide. Apartenenta la o traditie,
asadar conditionarea noastri, este un element al adevirului insusi, care nu e

York, Walter de Gruyter & Miinchen, Deutscher Taschenbuch Verlag, 1999, p. 477.

* Edmund Husserl, Cartesianische Meditationen, hrsg. von Elisabeth Stroker, Hamburg,
Felix Meiner Verlag, 2012, § 27.

> Hans-Georg Gadamer, Wahrheir und Methode, ed. cit., p. 300.
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altul decat adevirul propriului sine®. Prin aceastd idee, Gadamer reia o temd
heideggeriana: reflectia asupra propriilor conditioniri nu impieteaza asupra
stiintificitdii analizei istorice. Dimpotriva, tocmai constientizarea locului in
care ne situdm (,,ce suntem noi insine §i ce putem si auzim din trecut”) tre-
buie considerata a fi semnul stunt'ficit:itii Situatia hermeneutica este una
interogativa, afirma Gadamer, intrucit fiecare enunt trebuie privit ca raspuns
la o intrebare. A descoperi stratul interogativ din spatele enunturilor presu-
pune spargerea sferei nivelatoare a preconceptiilor cotidiene. Este chiar ceea
ce Heidegger numea destructie fenomenologica. Rostul ei este acela de a ne
apropria istoria, adica traditia interioard, aga cum ea se transmite prin limba
pe care o vorbim si in care trdim’. Ideea este expusd de Gadamer deopotrivd
in vocabularul heideggerian si in cel hegelian: survenirea traditiei in orice
intelegere (deci in orice raport al nostru cu lumea) este conceputa dupa mo-
delul prezentei substantialitdtii in orice subiectivitate®. Este in joc problema
limitarii constiingei individuale de citre un subiect mai larg — la Gadamer,
constiinta istoriei efectelor (wirkungsgeschichtliches BewufStsein) —, construit
probabll dupa conceptul hegelian de spirit obiectiv’.

Intalnirea cu traditia interioari se dezviluie, asadar, pe mai multe pali-
ere. 1) Mai intai, este mtalmrea realizatd in mod pasiv, nereflectat, cu stratul
habitualititilor noastre. 2) Apoi, este intAlnirea constientd cu acest strat al
traditiei interioare, atunci cind, reflectdnd asupra lui, luim cunostinta de
existenta lui in noi. 3) Intalnirea cu traditia are si un sens ontologlc, cand
1ntelegem prezenta in noi a structurii formale a tradltlel 4) Ingelegerea con-
stientd a propriei traditii, asa cum ea este la lucru in noi, are loc atunci cind
supunem propria traditie unui exercitiu genealogic (Nietzsche), sau unei ,re-
flectii teleologico-istorice™?, ori unei destructii'’ menite si pund in evidentd
originile ei intr-o lume a vietii si, totodatd, sa o purifice de sedimentirile
aparute de-a lungul timpului. 5) Abia astfel, descoperind posibilititile pure
oferite de traditie, devine posibild asumarea ei.

¢ Hans-Georg Gadamer, ,Wahrheit in den Geisteswissenschaften”. In Gesammelte Werke,
Band 2, Tiibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990, p. 41.

7 Ibidem, p. 50.

8 Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode, ed. cit., p. 307.

? Jean Grondin, Hermeneutische Wahrbeit? Zum Wabrbeitsbegriff Hans-Georg Gadamers,
2. Auflage, Weinheim, Beltz Athendum Verlag, 1994, p. 59. Despre hegelianismul lui
Gadamer, cf. Pierre Fruchon, Lherméneutique de Gadamer. Platonisme et modernité, tradition
et interprétation, Paris, Les Editions du Cerf, 1994.

* Edmund Husserl, Die Krisis der europiischen Wisenschaften und die transzendentale
P/adnomenologz’e. Eine Einleitung in die phinomenologische Philosophie, herausgegeben,
eingeleitet und mit Register Versehen von Elisabeth Stréker, Hamburg, Felix Meiner
Verlag, 1996, p. 1.

"' Martin Heidegger, Sein und Zeit, zwolfte, unverinderte Auflage, Tiibingen, Max
Niemeyer Verlag, 1972, § 6, pp. 19-27.
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Ce anume este, de fapt, transmis prin intermediul traditiei? Aici analiza
heideggeriana clarificd problema. Daci ceea ce este transmis ar fi un fel de
»depozit” al obiectelor si al ideilor din trecut, atunci traditia ar fi doar ceva
muzeal, o simpli colectie de curiozititi ale trecutului pe care le-am privi drept
exterioare. Cu alte cuvinte, inspirate de analiza heideggeriani, raportul cu
traditia ar fi unul neautentic. De fapt, cele care se transmit citre noi sunt
posibilititile din trecut. Traditia este un rezervor al posibilititilor pe care le
asumam prin reiterare si spre care ne proiectim in mod autentic'’. Ea are un
sens transcendental: face posibild experienta noastra in lume. Ea ne conferd
o lume in interiorul cireia suntem invitati sd locuim si in interiorul cireia
descoperim un sens al vietii noastre.

Posibilititile pe care le asumdm sunt cele pe care le putem intalni ca ata-
re, asadar cele din proximitatea noastra. Doar ele fac parte din lumea noastra.
Astfel ne putem explica aspectul spatial al traditiilor, numirea lor in termeni
geografici. Doar ci proximitatile nu sunt numai spatiale, ci si temporale, is-
torice, politice, culturale etc. De aceea, traditiile sunt numite si in termeni
istorico-politici, cum ar fi traditiile nationale. Acesta este un simplu accident
istoric, tinind de modul particular in care lumea este asezatd din punct de
vedere politic. Apoi, sunt numite dupd configuratiile culturale ori spirituale,
cum ar fi traditia continentald ori cea analitica, sau traditia risdriteand si
cea apuseana.

Daci traditia inseamnd pastrare a ceea ce riméne important din trecut
(Gadamer), este pentru ci pastrarea presupune asumarea repetitivd a posi-
bilitatilor esentiale ale trecutului, a acelor posibilititi care numesc ceea ce
este ,universal”?. Dar cum avem acces la acest element universal al traditiei?
Inainte de toate, drumul citre universalizare necesiti intelegerea propriei fi-
nitudini. Doar astfel devine posibila formarea individuald (Bildung), ridicarea
deasupra propriului sine particular (Gadamer). Acest drum catre universali-
tate presupune medierea intre trecut si prezent, numitd de Gadamer fuziune
a orizonturilor. Dar ce anume ne garanteazd ca posibilitatile pastrate din
trecut sunt cele esentiale? Este oare suficientd fuziunea controlatd a orizontu-
rilor, un fel de stare de veghe (expresie pe care Gadamer o preia de la tdndrul
Heidegger) asupra medierii intre trecut si prezent? Aceastd formad de vigilentd
este oare suficientd pentru a intelege cum anume traditia poate fi asumata 7n
mod autentic? Cred ci nu. De altfel, Heidegger avertizase deja ci asumarea au-
tentica a trecutului (a ceea ce a fost in mod esential) nu se poate face pornind
chiar dinspre trecut, si cu atit mai putin dinspre prezent, ci accesul la ceea ce
trecutul are esential este posibil doar venind dinspre viitorul autentic, pentru
ca doar astfel fiinta umana se deschide catre posibilititile sale pure. De aceea,

12 Ibidem, § 74, pp. 382-387.
13 Ibidem, p. 395.
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raspunsul heideggerian este aici mai puternic decat cel gadamerian, fiind, as
spune, de neocolit: deschiderea catre posibilititile autentice ale trecutului are
loc intr-o dispozitie afectivd cu totul speciald, in care, depésind situarea sa
obisnuitd in mijlocul fiintdrii, omul reuseste sa stea fatd in fata cu posibilitatea
sa cea mai pura.

Traditia este, asadar, fundamentul continuitatii, dar ea se activeazi prin-
tr-o selectie si, in special, printr-o alegere de sine pe care omul o face, asa-
dar printr-o critici de sine si o diferenta fata de sine pe care el este dator si
o marcheze.

Intelesuri istorice ale traditiei

Prezenta traditiei in noi, maniera in care ea e la lucru tin de un meca-
nism complex Asumarea traditiei diferd in functie de locul acordat traditiei
de la o epoci la alta, de la o forma de viata la alta Intr-un fel este ea efectlva
daci noi credem in puterea traditiei de a transmite niste date imuabile si in
cu totul alt mod daca considerdm ci ea are un caracter contingent, constru-
indu-se in sfera privata a fiecdruia.

Intelesurile traditiei diferd de la o epoci la alta. In sensul ei tare, traditia
ar fi ceva dat in mod definitiv de la inceputul existentei omului in lume si
pastrat cu sfintenie de-a lungul istoriei. Acest inteles al traditiei, de dat in-
alterabil, nesituat spatial si temporal, este incd invocat in unele dezbateri de
idei din secolul XX, de autori precum René Guénon, Antoine Faivre, Mircea
Eliade, Henry Corbin, Julius Evola, Konrad Lorenz. Pentru toti acestia, tra-
ditia inseamna coerentd si pastrare a unor cunostinte originare. Cu un ast-
fel de inteles, este obligatorie distinctia intre Traditie si traditii, pluralul de-
semnand aspectul spatial si temporal, deci concret, al acelor date invariante.
Cunoasterea traditionala nu este mediatd de mentalul individual sau colectiv,
in vreme ce cunoasterea stiintificd sau filosoficd se realizeaza prin interme-
diul schemelor noastre mentale. Consideratii de acest gen intdlnim, de pilda,
la René Guénon', pentru care trisiturile Traditiei primordiale, de origine
divind, sunt: universalitatea principiilor si a adevérurilor ei, deductibilitatea
dintr-un numadr de principii a tuturor cunostintelor si aplicatiilor omenesti,
precum si cognoscibilitatea ei exclusiv printr-o intuitie intelectuala.

Modernitatea iluminista a renuntat la ingelesul tare al traditiei, spiritul
ei critic favorizand aparitia unei ,traditii anti-traditionale””. Este o traditie —
intrucit e prima epocd inzestrata cu o imensa vointd de a-si ciuta ,,propriul”
si de a-l exprima ca un element nou, diferit in raport cu epocile trecute.
Mai mult, ea posedi si iluzia ci i-ar sta in putere si dob4ndeasca o perfectd
constiintd de sine, dar nu oricum, ci tocmai ca paradigma nou apirutd pe

14 René Guénon, La crise du monde moderne, Paris, Gallimard, 1994.
5 Matei Calinescu, Five Faces of Modernity: Modernism, Avant-Garde, Decadence, Kitsch,
Postmodernism. Durham, Duke University Press, 1987, p. 65.
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scena lumii. Totodata insa, e radical anti-traditionala. Desi in ciutarea pro-
priei identitdti, pune sub semnul intrebirii tot ceea ce abia a cucerit, neputan-
du-se opri la o singura figura identitard. Desi intr-un mod diferit, moderni-
tatea sociald este si ea impotriva traditiei. Impotriva a ceea ce este transmis,
dob4ndegte intdietate ratiunea instrumentald, indreptata citre un scop. Max
Weber, care ii oferd o descriere ampld, o pune in relatie cu declinul religiei si al
metafizicii clasice. Situatia echivaleazi tot cu respingerea autoritdtii si a tradi-
tiei, consecinta ei fireasci fiind asumarea fara rezerve a doctrinei progresului.
Increderea in posibilitatile stiintei si ale tehnicii creste, la fel si orientarea citre
pragmatism, cultul actiunii si al succesului'®. Principiul modernitatii sociale
ar putea fi acela ci orice lucru poate fi dominat prin calcul rational. Nu mai
exista secrete pentru om. Lumea ii sta la dispozitie. Nu trebuie decit si o
cunoasci, si o domine si si o transforme prin intermediul tehnicii. Insi tot
disponibila ii devine si societatea, iar experimentele — in numele ratiunii — nu
vor intirzia si apard. Disparitia oricirei forte transcendente, incalculabile,
sustine un imens proces al dezvrajirii lumii.

Desigur cd romantismul a reabilitat ideea de traditie, descoperind ci
ratiunea nu trebuie sa se opuni prejudecitilor. Cele din urmi sunt oricum
inevitabile, iar intelegerea si acceptarea lor sunt acte perfect rationale, asa
cum aratd Gadamer. Totodatd, ideea de traditie isi reface aparitia datorita re-
descoperirii presupozitiei intregului de citre filosofia romantici a limbajului
(Herder, Wilhelm von Humboldt), dar si de citre hermeneutica romantica
(Schleiermacher). In cea mai puri dintre expresiile sale, aceasti presupozitie
este intalnitd la Hegel. Din Logica, § 82, aflim ca speculativul, sau rationalul
pozitiv, este ,unitate a unor determinatii deosebite”; ,rationalul constd tocmai
in aceea cd el contine in sine termeni opusi, ca momente ideale™®. Altfel spus,
aceastd vastd instantd, pe care Hegel o numeste ratiune pozitiva, cuprinde in
sine toate opozitiile, depasindu-le si dovedindu-se astfel o totalitate concreta.
Ea nu este deci un intreg deja constituit, imuabil si invariant. Dimpotriva,
are o viatd proprie, pe care i-o asigura dialectica sau rationalul negativ, o ,,pu-
tere universala si irezistibild”. Aceasta din urmai este ,acea trecere imanentd
dincolo”, prin urmare principiu al miscarii, al activitatii si suflet al oricarei
cunoasteri'’’. Ca infinit sau neconditionat, speculativul nu este un intreg con-
figurat in mod definitiv, ci unul ce isi dobandeste prin sine insusi propria

16 Thidem.

7 Max Weber, Wissenschaft als Beruf, 5. Auflage, Berlin, Duncker & Humblot, 1967, p. 17.
'8 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften im
Grundrisse (1830), unter Mitarbeit von Udo Rameil, hrsg. von Wolfgang Bonsiepen
und Hans-Christian Lucas. In Gesammelte Werke, Band 20, in Verbindung mit der
Deutschen Forschungsgemeinschaft, hrsg. von der Rheinisch-Westfilischen Akademie der
Wissenschaften, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 1992, p. 120.

¥ Ibidem, § 81, p. 119.
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viatd. Tocmai conflictul interpretirilor pe care le cuprinde ii asigurd un sens
veritabil. Exact aceastd idee il va inspira pe Gadamer, atunci cind va incerca
sa reabiliteze teoretic termeni precum traditie si prejudecata. Va fi atent la
faptul cd traditia este cu adevirat un prealabil al intelegerii noastre, insd unul
care nu ne determina in totalitate dinspre trecut, ci este strans legat de situa-
tia prezentd a interpretului. Astfel, traditia isi afld propria viatd istoricd prin
dependenta de o apropriere si o interpretare mereu noud®. Ea pretinde si fie
asumatd §i intretinutd, acceptarea ei constind in a o supune mereu criticii.
Aceasta se realizeazd atunci cind interpretul aplica datele transmise la propria
situatie. De fapt, nu doar orizontul prezentului conferd viatd acestui prealabil
al intelegerii noastre, ci si viitorul, asa cum aflam din citeva pagini ale lui
Heidegger'. Tocmai acest din urma orizont temporal devine acum constitu-
tiv intelegerii de sine a omului, inclusiv recuperarii trecutului si prezentului
sau. Prin autori precum Hegel, Heidegger si Gadamer, se impune intelesul
traditiei ca un permanent joc al unor forte opuse. Ea nu mai este plasatd
exclusiv in orizontul trecutului, ci se constituie prin permanenta relatie cu
prezentul si viitorul.

In sfarsit, al treilea sens al traditiei, o consecinti extrem3 a modernititii,
explici instituirea unei traditii prin doud mecanisme care apartin mai degraba
regimului privat: incercarea fiecirui autor de a-si modifica propriul sine si do-
rinta de a redescrie o instanta mai vastd, atotcuprinzatoare. Intalnim aceasti
idee la Harold Bloom, care este interesat sd apere ,,canonul occidental” din li-
teraturi. In acest scop, pleaci de la convingerea ci literatura nu inseamni doar
limbaj, ci este vointa figurativa si, in special, vointa autorilor de a fi diferiti
fatd de traditie, fatd de metaforele si imaginile predecesorilor?. Dupid Bloom,
traditia nu este procesul de transmitere benignd, ci conflictul dintre geniul din
trecut i aspiratia prezentd®. Astfel, un autor este canonic tocmai prin strani-
etatea sa, ce rezulta din profunzimea sinelui, semn al confruntarii cu propria
finitudine. Ideea este preluata de Rorty atunci cAnd tematizeaza modul de a
fi al ironistului liberal. Acesta crede in contingenta limbajului, fiind interesat
mai degraba de diferenta si noutatea vocabularului sdu decét de justetea aces-
tuia si de convergenta cu trecutul?. El vede in succesiunea sistemelor filosofice
doar niste ,,substitutii graduale, tacite, ale unui vocabular nou pentru unul
vechi”. Ceea ce urmireste este schimbarea imaginii de sine, re-crearea de sine.

2 Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode, ed. cit., p. 401.

2l Martin Heidegger, Sein und Zeit, zwolfte, unverinderte Auflage, Tibingen, Max
Niemeyer Verlag, 1972, § 65, pp. 323-331.

22 Harold Bloom, The Western Canon. The Books and School of the Ages, New York — San
Diego — London, Harcourt Brace & Company, 1994, pp. 6 si 12.

3 Ibidem, pp. 8-9.

 Richard Rorty, Contingency, irony, and solidarity, Cambridge, Cambridge University Press,
1989, p. 77.
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»INoi, ironistii, sperdm ca, prin aceasta redescriere continui, si ne configurim
cel mai bun sine care ne st in putingé”. Pe léngi aceastd caracteristicd, ironistii
teoreticieni (Hegel, Nietzsche, Heidegger) sunt tentati sa redescrie si intregul
din care ei simt ca fac parte — Spiritul, Europa, Fiinta®.

In fapt, acest ultim inteles al traditiei isi are inceputurile in reflectiile lui
Nietzsche asupra sensului vietii, in doua fragmente din 1873 si 1875. Dupi
el, viata nu are un sens deja dat, ci numai individualitatile puternice (anume
sfantul, filosoful si artistul) pot da un sens propriei vieti*®. Or, aceasta a deve-
nit una din convingerile omului de azi, asa cum arata i Jean Grondin: ,viata
nu are sens decat pentru o fiinta care hotdriste pentru viata ei, care face din
ea o operd de arta”’. Aceasta este insd o maladie a omului de azi, care crede
cd nu mai existd un sens transcendent, ci fiecare da sens propriei vieti dupi
bunul sau plac. Astfel, sensul vietii nu se mai cistigd prin inserarea intr-o
instantd mai vasta, ci, dimpotriva, prin detasarea de orice structura care ne
inglobeazi. Este astfel intretinutd o iluzie a libertatii, un sens pervertit al
acesteia, acela de negare si individualizare. De fapt, insa, aceasta reprezintd o
neingelegere de sine. Ar trebui redescoperit nu doar un sens al traditiei, ci si
simgul pentru traditie, mai precis gustul pentru o traditie a Sensului.
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Marius Pandele

Pe urmele inaintasilor:
cartile-album ale pictorului Paul Gherasim

(La inceputul prezentirii este vizionatd o inregistrare video in care il vedem pe
Paul Gherasim in apartamentul de la etajul 9, lucrdnd ticut la macheta cértilor.

L-am urmarit impreuna pe domnul Paul Gherasim lucrand la cartile-al-
bum pe care urmeaza si vi le prezint acum. Pun la temelia prezentarii mele
ticerea, ribdarea i atentia cu care acesta privea fiecare fotografie, alegind
pe cele potrivite pentru a le integra in cirti, sortdnd in nenumirate plicuri
fotografii bune de folosit sau de rezervd, si asezdndu-le in dosare de carton pe
foi albe. Constituia, astfel, macheta cirtilor. Toate cartile din aceasta serie au
o structurd similard. Apare predominant un discurs construit din fotografii,
iar textul, de dimensiuni reduse, este pozitionat la final. Le-am dat numele
de carti-album, insi as indrizni sa le numesc expozitii, deoarece pictorul Paul
Gherasim este un recunoscut autor de expozitii de artd comparati de la noi,
iar forma prin care a putut sa compuna si s transmitd ultimele sale ginduri
prin expozitii au fost aceste cirti, intrucit starea de sinatate, la vérsta de 90
de ani, nu-i mai permitea sa-si paraseasci locuinta din Bucuresti.

L-am cunoscut pe domnul Paul in ultimii sai ani de viatd, prin inter-
mediul pictorului Horea Pastina. Dupa citeva vizite in apartamentul siu de
la etajul 9 din cartierul Titan, la finalul uneia dintre ele, cAnd urma sa plec,
mi-a spus ¢ nu vrea numai sd vorbim, ci s si lucram impreund. Mi-a fost greu
atunci sa-mi pot da seama ce as putea eu, ca arhitect, lucra cu un pictor. Tnsi,
nu dupa mult timp, a urmat implicarea mea in mai multe proiecte expozitio-
nale, precum si lucrul la aceste 11 cirti album din postura de co-autor.

Cartile, asa cum ne-a mdrturisit insusi autorul, sunt toate dedicate ti-
ranului romén. Niscut in 1925 in satul Botesti-Horodniceni, jud Suceava,
intr-o familie de tdrani, Paul Gherasim isi va petrece copiliria in satul bucovi-
nean pe care il va pastra toatd viata viu in amintirile sale. Despre aceasta spu-
ne intr-un interviu acordat pentru ,,Evenimentul Zilei™ ,Eu am triit la tara,
eu sunt copil de taran, sufletul meu e un suflet de taran. De aia eu sunt un
om al traditiilor, in continuare. Am trait, cAnd eram copil, traditia in plina-
tatea ei, pe cAmp, cu oile, cu vacile, cu plugul, cu ciocirlia deasupra noastra,
cAnd eram la arat. $i am trecut printr-o istorie care e o istorie condensati, ca
o sintezi a istoriei mele”. In familie, bunicul a constituit un chip autentic al
taranului romén, chip pe care il regasim atét intr-un portret pictat inainte si
plece la facultate, cit si in seria de tarani inceputa in anii *70. Bunicul a avut
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o influenta puternicd asupra educatiei copilului Paul Gherasim, asa cum ne-a
marturisit sora dansului, Teodora.

Bunicul este prezent si in cartea care deschide seria acestor carti-album,
asezat emblematic langd fotografia cu Biserica Arbore. Cartea se intituleazd
Urma Sfantului Apostol Andyrei, iar titlul trimite la o intreaga traditie cu ori-
gine apostolica. Istoricul Petre Guran spune despre acest volum ci este: ,,0
icoand a crestinismului romanesc in care Sf. Andrei joaci rol de metaford
fiindcd nu este o carte care incearca si demonstreze originile apostolice ale
crestinismului ci spune ci de vreme ce sensibilitatea crestini s-a exprimat
asa cum o vedem inclusiv pAnd astizi, in secolul XX, ea isi justifica, prin
autenticitatea ei, titlul de traditie apostolica. Deci, intr-un fel, prezentul este
cel care confirmd aceastd origine apostolicd. Paul Gherasim spune ci este o
fidelitate in aceastd traire crestina fatd de textul evanghelic, care e temeiul cre-
dintei noastre in originile apostolice ale crestinismului pe aceste meleaguri”.?
Este vorba despre aceastd continuitate a traditiei crestine manifestata in viata
bisericii i a taranului care poate fi urmatd mergind pe urmele inaintasilor
incepand cu Sfantul Apostol Andrei. Tinerii monahi de la Sihistria Putnei
surprinsi in fotografiile lui Dragos Lumpan constituie astfel un bun punct de
pornire, motiv pentru care sunt asezati in primele pagini ale cartii insotiti de
versetul Psalmistului: ,,Cararea mea si firul vietii mele Tu le-ai cercetat si toate
caile mele mai dinainte le-ai vazut”.?

Tot Petre Guran, in textul pe care l-a scris ca postfatd la aceasta carte,
afirmi ca : ,Apogeul si centrul discursului iconico-simbolic compus de Paul
Gherasim este insd domnul martir, voievodul incoronat mai presus de cele
lumesti, prin martiriu, Sfintul Constantin Brincoveanu. Jonctiunea dintre
triumful stefanian, inteles ca performanta diplomaticd, militara si religioasa, si
apogeul estetic al epocii brAncovenesti este marcatd prin juxtapunerea crucii si
a potirului din colectia Manastirii Putna. Triumful crucii se intruchipeaza in
continutul potirului”* Iar despre finalul cirtii, acelasi istoric spune: ,Peretelui
alb de cretd de la Basarabi ii rispunde pérul alb si felonul alb al périntelui
Teofil de la Simbita scufundat in lumina. Este sugestia transfigurarii. Poezia
Rugidiciune VII a lui Daniel Turcea care urmeaza in carte, confirma sugestia”’

Cartea Urma Sfantului Apostol Andrei poate fi consideratd nucleul din
care s-au nascut si celelalte cirti din serie. In ordinea aparitiei, cartile al caror
autor este Paul Gherasim si co-autor Marius Pandele, sunt urmatoarele:

! Paul Gherasim (co-autori Petre Guran si Marius Pandele), Urma Sfantului Apostol Andrei,
postfatd de Petre Guran, editura Doxologia, Iasi, 2016.

2 Fragment din cuvantul rostit la lansarea cirtii Urma Sfantului Apostol Andrei la Libraria
Bizantini in data de 26.05.2016.

3 Ps. 138, 3.

* Paul Gherasim, Urma Sfantului Apostol Andrei, ed. Doxologia, Iasi, 2016, p. 107.

> Ibidem, p. 108.
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2. Strivezimea frumusetii®, o carte in care fotografiile sunt insotite de vor-
be ale tdranilor culese de Ernest Bernea’, un text de Pr. Dumitru Stiniloae® si
o poezie de loan Alexandru’.

3. Om de treabi tiranul". Cartea se deschide cu un cuvant al unui taran:
»daptimana-i din sapte zile. Lucrim sase zile si una o tinem de sirbatoa-
re, duminica, cd asa a facut si Dumnezeu cind a facut lumea si pamantul.
Asa trebuie si facem si noi: o zi din saptimind sa nu lucrim si numai si ne
rugam”."!

4. Poezia locuirii. Romdnia-Japonia'*. Este o carte in care apare o aso-
ciere ineditd intre arhitectura traditionald de lemn din Roménia si cea din
Japonia. Cele doui tiri se invecineazd astfel prin poezie. Se poate spune ci
regasim aici o continuare a legaturilor dintre Romania si Japonia inceputd de
Paul Gherasim in expozitia Murmurul traditiei de la Targul-Jiu dedicatd lui
Constantin Brancusi, asa cum se poate vedea in catalogul expozitiei."?

5. Muntii Buzdului. Locuri ale sfinteniei'*. Ne infatiseazd locuri care ara-
td o continuitate a vietuirii crestine din primele secole pAna astizi.

6. Chipul taranului roman". Intre multe chipuri de tirani, ii regisim si
pe Paul Gherasim, Pr. Dumitru Staniloae si chipuri de monahi, intr-o ingiru-
ire armonioasa.

7. Casa taranului romdn'®. Putem constata in acest volum ci majoritatea
fotografiilor provin din muzeele satelor, iar dintre putinele imagini recente se
afla una care infitiseazd un sat maramuregean inci viu, cea din anul 2000
realizatd de Dan Dinescu.

8. Mestesugul tiranului roman"’. O prezentare a mestesugului prelucrarii
lemnului specific tiranului precum si a tesutului, mestesugul specific tarancii.

9. Biserica lui Hristos'®. O selectie de biserici realizatd de Paul Gherasim,
fie de zid fie de lemn, cunoscute sau mai putin cunoscute.

6 Strivezimea frumusetii, ed. Bizantind si Mdnistirea Lainici, Bucuresti, 2016.

7 Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romén, ed. Humanitas, Bucuresti, 1997.
8 Dumitru Staniloae, Reflexii despre spiritualitatea poporului romdin, ed. Scrisul Romanesc,
Craiova, 1992 (fragmente).

? loan Alexandru, Imnele Bucuriei, ed. Cartea Roméneasca, Bucuresti, 1973, p. 156 (,Casa
parinteascd”).

' Om de treabi tiranul, ed. Renasterea, Cluj, 2016, postfatd de Mihai Neamgu.

" Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romén, ed. Humanitas, Bucuresti,
1997, p. 180.

12 Poezia locuirii. Romdnia — Japonia, ed. Bizantina si Ministirea Lainici, Bucuresti, 2016.
13 Paul Gherasim, Locul #icerii, ed. Miiastra, Tirgu-Jiu, 2013.

Y Muntii Buzdului. Locuri ale sfinteniei, ed. Arhiepiscopiei Buziului si Vrancei, Buziu, 2016.
Y Chipul tiaranului romén, ed. Arhiepiscopiei Dunirii de Jos, Galati, 2016, postfatd de
Costion Nicolescu.

' Casa taranului romén, ed. Bizantind si Manastirea Lainici, Bucuregti, 2016.

Y Megstesugul taranului romdn, ed. Arhiepiscopiei Dunirii de Jos, Galati, 2017.

18 Biserica lui Hristos, ed. Doxologia, lasi, 2017, postfatd de Dan Mohanu.
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10. Stergerea urmelor". O carte care prezinta ruine, mai ales ale biserici-
lor de lemn, urme ale inaintasilor care din neputintd, nepdsare sau uitare se
sterg sub ochii nostri.

11. Murmurul poeziei®. Este ultima carte inceputa de subsemnatul impre-
und cu Paul Gherasim, cu doud siptamani inainte de trecerea la Domnul a aces-
tuia, pe care am incercat si o finalizez pastrind gindul de inceput al autorului.

»loatd seria de cirti-albume, realizate in ultimii doi-trei ani, dupi ce a
fost blocat in chilia sa, vrea sa ne spund, preponderent vizual, despre acea cul-
turd tainica, simpla si de un incredibil rafinament spiritual si artistic”, afirma
intr-un articol teologul Costion Nicolescu.?!

Aceasta transmitere a esentei in imagini, aproape fird cuvinte, poate
sa deschidd noi directii de studiu interdisciplinar unite sub semnul poeziei.
Astfel, aceste cirti-album stau la temelia asociatiei pe care am infiintat-o de

19 Stergerea urmelor, ed. Doxologia, Iasi, 2017, postfatd de Dan Mohanu.

2 Murmurul poeziei, ed. Predania, Bucuresti, 2017.

2 Paul Gherasim: «Am triit la tard. Sunt copil de tiran. Sufletul meu e un suflet de
taran»”, apidrut in Formula AS, nr. 1246, anul 2016.
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curand, Asociatia STUDIUL?, care este dedicatd tinerilor si isi propune ca
activitate principald studiul naturii, traditiei si culturii, mergind pe urmele
inaintasului nostru, pictorul Paul Gherasim.

Mi-am propus, prin aceasta prezentare, sa vd fac cunoscutd seria de
carti-album si sd va invit la parcurgerea lor in liniste, ticere si cu ribdare, de
la prima la ultima pagin, asa cum l-am vizut pe autorul cirtilor lucrand,
in filmul de la inceput. Pretuirea pe care acesta o purta fatd de Manastirea
Putna, precum si tema acestui colocviu conduc firesc la daruirea acestei serii
de carti Manastirii Putna, Pirintelui Staret Melchisedec, ca multumire si in-
tru pomenirea domnului Paul Gherasim.

Virgil Ciomos:

Voi face doui-trei remarci pe care as fi vrut si le continudm pentru sesi-
unea anterioard, in prelungirea interventiei domnului profesor lon Pop, care
a vorbit despre testament. Intr-un fel sau altul, cultura noastra europeana se
bazeazi pe doud testamente. Si a fost pusi in pericol, la un moment dat — un
mare savant occidental, Rémi Brague, a scris o excelentd carte, Europa, calea
romand, care demonstreazi ce 1mportanta a avut depdsirea unei erezii, cea
a lui Marcion. In doui cuvinte, insemna: de vreme ce lisus este revelatia
Tatilui, ce nevoie mai avem de Vechiul Testament. Nu numai ci s-a depa§1t
aceastd erezie, ci a Inceput sa se practice corespondentele. Cand cititi Vechiul
Testament si Noul Testament, aveti intotdeauna trimiterile incrucisate. Deci,
e prima formi clasic, in interiorul teologiei crestine, a hermeneuticii.

In ce priveste islamul, nu se intimpli acela51 lucru, de la un moment
dat incolo. Practic, nenorocirea care s-a abatut asupra celei de-a treia religii a
Cartii se datoreazd nu teologilor si nu credinciosilor, ci mediului politic. Se
stie ci in secolele XII-XIII, un calif a avut nistrusnica idee de a alege si impu-
ne, din punct de vedere strict politic, o variantd, o singura varianta de Coran.
Crestinii au sansa de-a avea patru Evanghelii. $i sunt autentificate. Niste per-
soane mirturisesc despre ceea ce s-a intAmplat. In cazul acesta, nu numai
ci s-au distrus variantele, altele decit cea aleasd de acest calif, dar au fost si
ucisi cei care stiau variante orale. Asta s-a intAmplat cu islamul. Care, sa nu
uitim!, are si momente de gratie inainte de aceasta interventie a mediului se-
cular, si-i zicem. Amintesc doar doud dintre ele: in Moscheea Albastrd, pe un
frontispiciu, apare urmitorul text ,,Slavd Fecioarei Maria, Mama Cuvantului
lui Dumnezeu.” In islam. Iar in escatologia islamici se mai spune ci dupi
pecetea profetiei, pecetea ultima este cea a sfinteniei, care este Isa, este lisus.
Si cAnd se va ivi momentul, nu se vor mai inchina credinciosii la Mecca, ci la
lerusalim. Deci este mult mai complicat decit ceea ce stim noi astazi despre

22 Asociatia STUDIUL are ca membri fondatori pe Ion Grigorescu, Dan Mohanu, Doina
Diaconu, Andrei Rosetti si Marius Pandele (www.studiul.ro).
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islam. Am putea spune mai degraba: ar trebui restituit islamul credinciosilor
lui. Asta e o mare problema pe care probabil cd noi, intre alti occidentali,
avem datoria si o facem.

In ceea ce priveste identitatea nationali sau originalitatea sau marca cul-
turald si problema raportului lui Blaga cu Ortodoxia, e un anumit subiect pe
care Blaga l-a pus, ca fiind cel care ar putea si ne dea un fel de sevid a unei
marci culturale in spatiul european. Ipoteza mea este ci, pentru a se exclude
de la rizboi, s-a inscris la studiile de teologie de la Sibiu, si probabil ci acolo
a dat peste scrierile palamite. In opera lui Blaga, existd citeva capitole strict
legate, si prin formularile lor, de aceastd traditie: lumina taboricd, puntea
energiilor necreate .a.m.d. Opinia lui era ca intre Orient si Occident existd o
diferentd fundamentald, care se videste si prin felul in care cuvantul baris a
fost folosit in cultura greaca si, respectiv, ce a devenit el in cultura latind, prin
gratie. Gratia, in traditia latind, este o stare creatd, harul, in traditia ortodo-
xd, este increat. Ceea ce nu inseamnd ca darurile Duhului Sfint, in teologia
crestind catolicd, nu sunt increate. Dar este o evolutie simptomaticd a unui
termen grecesc. Ceea ce inseamnd cd existd, referitor la felul de a se raporta
al omului ortodox la naturd, ceva diferit fata de felul in care se comporta,
incepind cu Augustin, si ceilalti teologi care au fost revendicati de catolici, la
acelasi lucru. Adici existd un fel de interes teologic si nu numai, antropolo-
gic, pentru energiile necreate, prezente in naturd. Si Blaga spune: este sansa
noastra culturald. Au ficut-o rusii, dar n-au reusit sa continue, prin Berdlaev,
Bulgakov, Loski. Si Blaga se revendic de la aceast idee. Incat, din nefericire
pentru filosofie, singura miscare culturald autentic romaneasca in acest sens
este Grupul Prolog, la care s-a addugat si Horia Bernea. Interesul teologic a
fost marcat pentru un fel de dialog care deja s-a consumat intre catolici si or-
todocsi. Au fost anii marilor intlniri ale ecumenismului, la care si Parintele
André Scrima a avut un rol. Si Périntele Stiniloae a simtit ca fiind cumva
destinal un interes comun pentru Maxim Mairturisitorul. De aceea a si ince-
put sa-1 traducd pe Maxim. Dupi ce Pirintele Scrima a plecat in Occident, au
fost doi teologi: Stiniloae, care a condus mai multe teze de doctorat, informal,
cum o facea de obicei, despre Maxim Marturisitorul, si Pirintele D’Almée,
care incepea sa traducd Maxim. Deci sunt cteva persoane care sunt in direc-
ta legatura cu interesul lui Staniloae pentru Maxim, dus in Franta de citre
Pirintele André Scrima. i citesc pe cei mai cunoscuti: Alain RIOUX, care a
venit si la Bucuresti, Juan Miguel Garrique, unul dintre cei mai mari predica-
tori la Notre Dame, si cardinalul Austriei, Christoph von Schénbrunn, care
se revendicd, toti, de la aceasta redefinire a raporturilor cu Aarul in teologia
crestind catolica.

Etimologic, ecran inseamnd mai intdi a ecrana. Probabil ci ecra-
nul ascunde ceva. Doud remarci, in legaturd cu ceea ce spunea domnul
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Bogdan Titaru-Cazaban. Exista, in multe situatii de genul dsta, proceduri,
tot felul de practici pedagogice care se bazeazi pe un model al stiintei care
nu mai existd practic. E un model al secolului XIX, mecanicist, care s-a pra-
busit in urma a doud mari descoperiri tot ale stiingei la care m-am referit
in propria mea interventie. Prima: relansarea paradoxelor logico-matematice.
Adica relatiile de incompletitudine ale lui Gédel, ce reprezinta fundamentul
si instrumentul stiintei moderne, care este matematica. Ea este incomplet,
indecidabila si inconsistenta. Asta o demonstreazd matematicienii, nu teolo-
gii. Si a doua mare descoperire este in domeniul celei mai dure dintre stiinge,
care este $i cea mai matematizata, si anume fizica. E vorba despre descoperirea
caracterului cuantic al actiunii, care are drept implicatie ci niciodata nu vom
putea avea simultan coordonata unei particule si impulsul ei. Mai precis, daca
stim unde este particula, nu stim ce este. Daca stim ce este, nu stim unde este.
Deci, dsta este un principiu al incertitudinii, pentru care s-a primit un Premiu
Nobel. Nu putem face abstractie de asta. Stiinta pedagogiei este si in urma
acestei stiinte, sd zicem, care a ajuns la o maturitate, incit sd accepte indoiala
si alte lucruri.

Despre Piaget, care ar fi trebuit si procedeze in mod stiintific, adici pe
niste esantioane randomizate s.a.m.d., nu stiu cati dintre dumneavoastra stiu
ci esantionul lui erau propriii copii. Toata teoria piagetiand se bazeaza pe
observatia de parinte a propriilor sdi copii. Doi la m4ni. Daca totusi statistica
este la baza psihologiei, as spune ci termenul de psihologie insusi si felul in
care stiinta a fost §i inca mai este practicatd constituie un oximoron. Pentru cd
psyché inseamni ,suflet”, cum bine stim. In traditia noastra iudeo-crestini si
a religiilor cirtii, sufletul este unicitatea. Pentru ca e creat dupi chipul si ase-
manarea unui Dumnezeu unic. Am vrea sd avem corpul unui star de cinema,
sprancenele nu stiu cirei actrite, dar nu sa fie altcineva in locul nostru. Asta
este o mare diferentd intre civilizatiile extrem orientale, unde nu exista acest
principiu, subiectul nu numai ci nu e unic, ci e o pura aparenta, nus, e un
punct de condensare a unei energii difuze: am fost o piatrd, am fost un ciine,
am fost... Asta e faimoasa doctrini a metempsihozei, care pentru psihanaliza
inseamnd psihoza, in cel mai bun caz. Si faptul ca trebuie si operim cu niste
criterii statistice inseamni o contradictie in termeni, de vreme ce sufletul
este unicitate. Nu-l putem trata cu mijloace statistice. Deci psihologia este
o contradictie in termeni. Si asta o stie singurul profesor de la Facultatea de
Psihologie din Cluj, profesor de statistici ce le spune studentilor in primul an:
»lot ceea ce veti invita aici, nu vi va folosi deloc intr-un cabinet de terapie.”

Cateva remarci dupa conferinta colegului Bondor. As incepe prin a evo-
ca, apropo de modernitate si chiar de contemporaneitate, niste studii ale unor
colegi de-ai nostri, inclusiv ale lui Rémy Brague, dar e o intreagd conste-
latie de filosofi, intre care cei amintiti de George Bondor, care pretind ci

114



modernitatea, in ceea ce are ea mai bun, si chiar epoca noastrd contemporani
care presupune sfﬁr§itul istoriei, nu? — toate acestea isi au drept origine expe-
rienta spirituald a mediilor monahicesti, adica ale manastirilor europene. Am
avut aici veghea care vine din ,priveghi”. E adevirat, nu e orice fel de atentie.
Nu e o atentie care inseamni lipsa de intentie, nu? E un curs intreg al lui
Husserl care vorbeste despre atentionalitate. Ci e vorba de o atentie care sperd
sa fie atentionata. Privegherea nu este pur si simplu o concentrare asupra unui
sine pe care nu stim cum sa-1 asumim, ci e vorba de un fel de dor pe care
l-am avea pentru ceea ce ar putea interveni 7z priveghere. Dupa cum celilalt,
sa zicem, adagiu spune ,aminteste-ti in fiecare clipd ca esti o fiintd muritoa-
re!” — o deviza a oricdrui cilugir autentic. Beneficiul pe care eventual il avem
de la Heidegger, care vorbeste de ,,Sein zum Tode”, de a trdi intru moarte, este
insd mai mare, din punct de vedere filosofic si chiar practic, pentru ca el leagi
orice fel de forma de sens de o conditie de p051b1htate care este tocmai faptul
ca sensul nu existd decat pentru o funta care stie ci moare. Intr-un fel de ex-
plicatie foarte simpla: nu putem sti care este sensul unei miscari decat atunci
cand ea se sfirseste, adica moare. Altfel spus, atita vreme cit gAndirea noastrd
vizeazi un sens determinat, asa cum spunea si colegul Bondor, suntem intr-o
moarte. Inci, al doilea pas ar 'fi: atunci cind murim, murim pentru faptul de
a trdi intru moarte. Deci e o eliberare. Numai ci pentru asta trebuie sa avem
un curaj, curaj pe care ni-l insufld Hristos.

In ce priveste traditia, ar trebui, prin toate aceste studii (care incep cu
Kant, cu Hegel, intr-adevir) si dezangajim traditia de trecut. In fenomenolo-
gie, se vorbeste despre un trecut transcendental: cel al povestilor pentru copii!
Unde se spune ,,A fost odatd ca niciodatd”. Adica traditia se referd, de fapt,
la ceea ce Maxim Marturisitorul vorbea despre ,sfatul de dinainte de creatie
intre cele trei ipostasuri ale lui Dumnezeu”. Ce sens are Creatia dinainte ca ea
sa fie creata? Dupa cum raportul, sd zicem, dintre acest trecut transcendental
»A fost odata ca niciodatd” si directia noastra spre viitor, care, in epoca con-
temporand, aproape cid dispare, dar in modernitate cu adevarat functioneazi.
Este exact formula lui Ioan Evanghelistul ,si va veni vremea, dar acum este”.
Si atunci ar trebui si redefinim si ce epocd triim noi. Nu stim céti dintre noi
o trdim, epoca noastra contemporand. ,,Contemporan” cu ce? Contemporan,
cred eu, cu aceasti origine, ca sd nu-i mai spunem cd e in trecut, intr-un pre-
zent sau in viitor transcendental. Si e foarte interesant de constatat cd multi
dintre fondatorii epocii contemporane, in literaturd spre exemplu, au avut
preocupiri spirituale. Nu mai vorbesc de niste pictori, cum au fost Malevici,
Duchamp. Sunt niste texte ale lui Duchamp care au valoare spirituala, dar
vorbesc si despre Proust si Joyce. Experientele proustiene nu sunt de a recupe-
ra un trecut aga cum a fost el. Ci sunt de a descoperi ce se intAmpli in inter-
valul dintre trecut si prezent. Ce se intAmpli 7z priveghi? Uneori se di ceva. In
cazul lui Proust, se dd experienta adeviratei lui bunici. Nu bunica din trecut,
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nu bunica pe care o amintesc acum, ci adevarata lui bunica. Sau experientele
care se cheama cele ale epifaniei, la Joyce, care sunt legate de textele lui Toma
din Aquino. De acolo vine claritas si experienta monahilor. De aceea e si o
provocare in timpul pe care il petrecem si pe care il traversaim, de a reveni
nu la proiecte — aga cum functioneazi toatd cultura noastra (facem proiecte,
e Inca o experientd modernd) —, ci de a vedea cum anume ne scapa, de fapt,
adevaratul prezent. Prezentul nostru este intotdeauna trecut intr-un fel de
sintezd, un fel de vector intre trecut si viitor. Nu trdim, de fapt, in prezent. Ei,
asta este chemarea pe care unii dintre fondatorii acestei epoci contemporane
ne-o lanseaza: de a fi treji. O altd valoare a experientei monahilor: trezvia. Ce
inseamna aceasta trezvie? Cum putem scipa de iluzia ca suntem in prezent.

Ar mai fi citeva sugestii pentru colegul nostru, pentru a-l salva pe
Husserl. El vorbeste despre sinele nostru ca fiind un fel de continuitate de
timp. Ultimul Husserl nu mai vorbeste despre asta. Adica anticipeaza putin
pe Gadamer, care spune ,traditia se di in fuziunea de orizonturi care trebuie
asiguratd, dar mai ales in distanta hermeneuticd”, in distanti, adica in dis-
continuitate si nu in continuitate. E foarte ciudat cd monoteismul este creatia
unor popoare nomade. Care au tot timpul in passage. Ceea ce a dat si Pagtele,
care asta inseamnd. Si vorbeste in , Analizele sintezelor pasive” de faptul ci
adevirata noastrd continuitate este a vietii noastre de sine. Ce inseamni acest
sine? Psihanaliza incearcd s inteleaga asta. Adevirata noastrd miza este de a
trai rezonanta, care se videg.te, ca la Proust, intre o experienta trecutd si una
prezentd. Deci nu mai e vorba de continuitate — dormim, de exemplu, avem
lapsusuri, avem momente de inspiratie — toate astea survin nu in continuitatea
timpului, ci mascand discontinuititi. Or, Husserl vorbeste despre faptul ci nu
mai putem vorbi despre o unitate in continuitate, ci vorbim despre rezonanti
care se dd cu conditia sa existe un vid — Proust ar spune: cu conditia si existe o
uitare a sensului de legdtura intre trecut si prezent. Locul in care se inscrie este
acela al uitarii, asa incit sd sperdm c3 uitarea fiintei e locul in care adevarata
fiintd, cea care este si persoand, poata sd survina.

Bogdan Tataru-Cazaban:

Noi am vorbit aici despre multe lucruri in concepte si folosind multe
cuvinte. Or, ceea ce am vizut pe ecrane si am auzit de la Marius Pandele
este tocmai Epifania relatiei dintre maestru si un discipol. Aici e important
de spus ca este asa tAndr cum il vedem si cd nu a stat multd vreme in preaj-
ma domnului Paul Gherasim, spre deosebire de multi altii dintre noi. A stat
putin, esential, intAlnirea a fost cea pe care doar a amintit-o, fira si intre in
detalii. $i iatd cd transmiterea s-a petrecut si maestrul, pur si simplu, si-a gésit
discipolul pe care il cauta, iar discipolul a facut ceea ce vedeti si dumneavoas-
tra: 11 volume, intr-un timp atat de scurt, care ne ajutd pe noi sd intrdm in
universul lui Paul Gherasim, un univers de o rigoare, de un rafinament care
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sunt expresia suprema a austeritdtii ortodoxiei, vizuta de cineva care a facut
toatd experienta artei, nu doar cea contemporand, ci vorbesc de istoria artei.

Prin urmare, mai mult decat ceea ce am vorbit noi, ceea ce am vizut,
dupa pirerea mea, in aceastd strivezime, este suficient cit sa ne convingi de
substanta temei acestui colocviu, de realitatea ei vie. Care este incarnatd nu
doar de cei care transmit, ci si de cei care recepteaza si fard de care transmite-
rea nu ar mai avea loc. Insi as vrea sa il pr1V1m cu dragostea pe care o meritd
si cu admiratia de care cred ci se bucurd si Paul Gherasim.

Teodora Stanciu:

Si completim, daci imi dati voie. Marius este organizatorul unui foar-
te interesant colocviu, la Manastirea Lainici. Acolo, de doi ani, lucreazi cu
asociatia ,Studiul” — pe care o conduce — pentru pastrarea memoriei lui
Paul Gherasim.

Vorbind despre transmitere, am putea, la sfarsitul lecturii cirtii acesteia
»A Transmite, a invata”, sa spunem , Transmiterea a murit! Traiasca transmi-
terea!” Pentru ca autorii deconstruiesc conceptul, dar, la sfarsit, intelegem c4,
de fapt, trebuie sd reumanizim transmiterea, adicd invitimantul, educatia.
Trebuie reumanizate. Nu putem sta numai cu calculatorul in fatd, avem ne-
voie de mediere pentru invitare, avem nevoie de cel care stie mai mult, pentru
a ne transmite noud, celor care stim mai putin.

Gheorghitd Geand:

Nu am auzit vorbindu-se de 0 anumita tendinta care existd in Occident de
a privi traditia ca pe ceva inventat. Exista chiar cirti pe tema asta, ,Invention
of Tradition”. E o tendingd, dupa parerea mea, subversivi. In niciun caz nu
pot sa fiu de acord cu ea, dar vreau s vi-o pun in atentia dumneavoastra,
fie ca o discutim acum sau altidata, ca motiv de reflectie. Sunt, intr-adevir,
activitdti umane care incep la un anumit moment si care se desfasoard dupa
un anumit ritm, dupd anumite cicluri. Ziua de 1 Mai a fost sarbatorita prima
oard la 1881, cu miscirile muncitoresti de la Chicago s.a.m.d. Deci s-a inven-
tat o traditie. De atunci, in fiecare an, se sirbatoreste ziua de 1 mai a munci-
torilor, a muncii s.a.m.d. Aici avem o traditie inventata. Si traditia colocviilor
de la Putna este la fel. S2 dea Dumnezeu si fie o traditie care si se continue cit
mai mult! Eu as vrea si fac distinctia intre aceste forme de traditie si traditiile
acelea profunde, care n-au radicini in timp. Sau daca le au, sunt i/lo tempore.
Daci iei niste obiceiuri tdrinesti, si spunem, poti s spui cAnd au apirut ele
prima oard? Ele exista dintotdeauna. Asa incit, eu as atrage atentia asupra
acestei tendinte de-a considera traditia ca pe ceva inventat. Pentru ca uneori,
aceastd idee este folosita impotriva unor tendinte de definire a unei identitati,
o identitate cu ridicini ad4nci in timp.
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Lucia Cifor:

Va multumesc, domnule profesor Ciomos, pentru faptul ci-mi dati
posibilitatea sa-mi exprim omagiul, in primul rind, fata de discursurile ce-
lor care au sustinut lucririle in aceastd a doua sedinti. La intrarea in Scoala
Pitagoreicilor, primul lucru pe care trebuiau sa-1 faca discipolii era sa taci.
Invitau si raci. Si nu vi mirati daci noi ticem, dupa ce ati vorbit dumnea-
voastra. Este o ticere activa, care incearca sa sintetizeze si sa pastreze, pentru
mai tirziu, unele lucruri pe care domniile voastre le-ati lamurit in discursurile
sustinute, pe teme fundamentale, de altfel legate unele cu celelalte. $i, desigur,
vd multumim si dumneavoastrd, domnule profesor Ciomos, pentru faptul ca
ati legat atat de bine lucrurile. Prin niste microdiscursuri de tranzitie de la un
conferentiar la altul, incat noi, cei care v-am audiat nu putem sd spunem decit
cd va suntem recunoscitori. Va multumim!

In ceea ce priveste cartea ,,A transmite, a invita’, domnule Bogdan
Tétaru-Cazaban, o vom citi, vd asigurim de aceasta. De altfel, am vizut si
cartea ,, Iransmiterea”, apdruta la aceeasi editurd Spandugino. Va felicitim
pentru purtarea de grijd pe care o faceti, pe care ne-o ardtati. Mi se pare ca,
intr-adevir, chestiunea centrald se afla in reactualizarea relatiei maestru-disci-
pol, intelegerea importantei fieciruia. As spune cd in aceastd ecuatie nu doar
maestrul este important, ci si discipolul care forteazd aparitia maestrului.
Mai gindesc la o pilda din Pateric, pe care am intilnit-o. La intrebarea cuiva
»De ce nu gasim parinti duhovnici?”, un ava ii rispunde celui care intreaba:
,Pentru ca nu existd ucenici!”. Deci, eu cred ci maestrul / magistrul este, in
mare masura, rodul intalnirii cu un discipol care cere. Avem exemplu in ulti-
mul conferentiar, cel care l-a intAlnit pe ilustrul Paul Gherasim intr-un timp
si a colaborat pe un termen limitat. Marius Pandele intr-atit s-a imbogatit si
ne-a imbogatit si pe noi cu rodul activitatii de colaborare, incat, iatd, si un
discipol poate trezi un maestru din amortire, in cazul in care e in amortire sau
trece prin momente nu tocmai faste.

As spune, de asemenea, c¢i ne-am dori ca si sensul hermeneutic, venind
dinspre hermeneutica fundamentald, de traditie, si se impund. Domnule pro-
fesor George Bondor, va mai dura ceva timp, pentru ci nu toatd lumea este
atenta si nu toatd lumea vegheaza, cum a spus profesorul Ciomos, nu prive-
gheazi. Ma gindeam daci in aceastd trezvie, priveghere, veghere nu putem
sa-] invocim si pe Heidegger cu exigenta formulatd cam astfel: ,,sa fii prezent
in ceea ce este adus la prezent3”. Imi place, de multe ori, si le spun studentilor,
ca sa-i trezesc si sd-si destindd fruntile, pentru ca eu predau numai materii
teoretice, le spun ci triiesc la ,fard frecventd” in propriile vieti. Facem multe
lucruri la ,fard frecventa”, dar si fii absent din propria ta existentd! Eu as fi
de acord cu initiativa unor scoli, americane i europene, care doresc predarea
filosofiei de la varstele mici. Cred cd mai ales filosofia poate s reabiliteze, sd
reactualizeze, sa redinamizeze relatia maestru-discipol. Si, incetul cu incetul,
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putem sd revenim asupra lucrurilor esentiale pe care le-am pierdut printr-un
concept de invatare occidental, laic, secular, care ne-a alienat. Pentru ca, daci
traditia ne este constitutivd, in momentul in care ne sustragem traditiei sau o
reificim, vazind-o ca fiind ceva exterior, o obiectualizim, in momentul acela
noi ne-am tradat pe noi insine, ne-am pierdut pe noi insine, ne-am alienat
fata de propria existentd. Am trdi cumva in inautenticitate.

O concluzie: mi-as dori sa fie mai multi studenti aici. Pentru ca este
multa sete de lucruri vii, de gindire autentici, intrupatd in oameni vii si in
ganditori autentici.

MARIE-CLALUDE BLAIS
MARCEL GAUCHET
DORAINIGUE OTTAVI

A TRANSMITE,

I
Lncareclugrn
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Comunicari, interventii

moderator: Eugen Munteanu
Mihai Sleahtitchi

Transmiterea autentica. ,Darul care trezeste”, intre mit
si realitate

,Darul care trezeste” este expresia pe care unii specialisti din domeniul

k] 3
stiintelor socio-umane' o pun in circuit pentru a scoate in relief entitatea fe-
nomenului de transmitere®. Or, spun ei, desfisurindu-se ,la toate nivelurile si

! Vezi, spre exemplu, Lesire, C., Kotsou, I, André, Ch. Ce inseamni a transmite? In:
C. Alvarez, Ch. André, C. Gueguen et al.. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii
altora, traducere din limba francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018,
pp. 13-34.

? Transmiterea, vom reaminti, inseamna ,a aduce la cunostinta cuiva un lucru, un fapt, o
intAmplare”, ,a face sd ajungi ceva la altul”, ,a trece un bun, un drept etc. de la un om la
altul”. Din punct de vedere etimologic, verbul ,,a transmite” isi trage originea din latinescul
transmittere si semnifica, literd cu literd, ,a trimite de cealaltd parte” sau ,,a depune dincolo”.
Exprimand o actiune de parcurgere, transmiterea trebuie ingeleasi ca ,mijlocul de a face
ca ceva ce ni se pare primordial si supravietuiascd, dar si sd se transforme, si sporeasca”.
Mai mult, fie ci este constientd sau inconstientd, ea, dupd cum afirma specialistii, se afld
in miezul conditiei noastre wumane: o triim de-a lungul experientei bulversante a venirii pe
lume a unui nou-nascut, cAnd auzim vorbele intelepte ale unui batrin, o triim la scoals,
in relatiile pe care le stabilim cu algii, la locul nostru de munca, in asociatii si in prietenie,
in ritualuri colective, religioase sau laice. ,A da, a primi, a da din nou” constituie, asadar,
chmtesenta felului nostru de a fi, a ,demnitatii noastre si a inteligentei noastre de fnnte
umane”. In fond, t1pul de relationare la care ne referim nu este altceva decit ,,dlmensmnea
activd a comunicarii in general, al cirei proces se afli la baza continuitatii vietii sociale”. Or,
daca vedem cultura ca pe o expresie a ,,tot ceea ce se invatd si poate fi comunicat”, atunci ,,nu
existd nimic cultural care si nu faci obiectul unui proces de transmitere”. Pentru confirmare
si alte detalii, vezi Dictionarul explicativ al limbii romdne, Bucuresti, Editura Academiei
Roméne, 1984, p. 966; Scriban, A. Dictionarul limbii romdnesti: etimologii, intelesuri,
exemple, citatii, arhaisme, neologisme, provincialisme, editie anastaticd ingrijita si prefatatd
de L. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum 1.O., 2013, p. 1338; Marcu, F., Maneca, C.
Dictionar de neologisme, editia a I11-a, Bucuresti, Editura Academiei Roméne, 1986, p. 1096;
Bonte, P., Izard M. (coord) Dictionar de etnologze si antropologie, lasi, Editura Polirom,
1999, pp. 675-677; Delbos, G., ]orlon, D. La transmission des savoirs, Paris, Editions de la
Maison des Sciences de "Homme, 1984 sau/si Lesire, C., Kotsou, 1., André Ch. Ce inseamni
a transmite? In: C. Alvarez, Ch. Andr¢, C. Gueguen et al., Transmiterea. Despre ce ne aducem
unii altora, traducere din limba francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino,
2018, pp. 13-34.
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la toate varstele vietilor noastre” in vederea perpetuarii modelelor existentiale
virtuoase, fenomenul avut in vedere ,declanseazd in noi emotii si stari cogni-
tive nebdnuite, ne determind sa triim o experientd neobisnuita, si ne raliem
unor noi cunostinte, valori, identitati sau culturl )

in calitatea sa de ,dar care trezeste”, transmiterea constituie, fara in-
doiald, o sursi de schimbare ,att pentru cel care da, cat si pentru cel care
primeste”. Ceea ce vine dinspre cei ,aflati la un capat al legdturii” se impune
prin capac1tatea de a influenta substant1a1 ,viata celor aflati la celalalt capit al
legaturii”. In definitiv, transmiterea poate fi asociatd cu un factor stimulator,
susceptibil s le induca actorilor sociali insusirea de a da si de a primi ,lucruri
importante”, cu adevirat interesante, notabile si esentiale.

De vreme ce transmiterea, avind ,tinuta” de ,,dar care trezeste”, redd un
fenomen de o intindere enormad si de o profunzime care covarseste misura
ordinar3, este absolut firesc ca oamenii, interesindu-se de natura si formele de
manifestare ale lui, sd ofere diverse puncte de vedere. Unele din ele sunt sufi-
cient de bine structurate, bazate pe principiile logicii, convingitoare. Altele,
insd, duc lipsd de consistentd si de claritate, ceea ce ne face si intrim, vo-
lens-nolens, sub dominatia starii de confuzie. Neavind temeiuri reale, acestea
din urma apar, de cele mai multe ori, in varianta unor aprecieri exagerate sau
reprezentiri simpliste, adicd a unor piste interpretative false sau — mai exact —
a unor elementare mituri de expresie fenomenologica.

Ini intentia de a da o turnuri concreta demersului pe care l-am initiat, ne
vom referi, in cele ce urmeazi, la trei asemenea mituri.

Mitul nr. 1: Tofi oamenii sunt experti in transmitere

Fiecare actor social, neindoielnic, poate transmite, intr-o forma sau alta,
idei, opinii, atitudini, emotii, valori sau/si credinte. in partea introductivd a
volumului colectiv cu tltlul ,,Transmlterea. Despre ce ne aducem unii altora”,
care a §i aparut, in traducere romaneasci, acum un an, la editura bucuregtea-
na ,,Spandugino”, se contine, bundoara, urmatorul pasaj:

»Iransmiterea ne priveste pe toti: ea ne-a prins, de-a lungul timpului, in
impletitura lungului lant alcatuit din barbatii si femeile care au trait inaintea
noastra si din cei aldturi de care trdim in prezent. Am mostenit experienta
lor, cultura, valorile lor. Si la rindul nostru, transmitem copiilor din jur, pa-
rintilor, prietenilor si apropiatilor, cunostinte, competente si un anumit mod
de viata. Transmiterea se petrece la toate nivelurile si la toate varstele vietilor
noastre, individuale si colective™.

Mai mult, in textul de baza al volumului avut in vedere, o parte din au-
tori — ne referim, in special, la C. Lesire, I. Kotsou si Ch. André* — avanseazi

3 Alvarez, C., André, Ch., Gueguen, C. et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora,
traducere dm limba franceza de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, p. 9.
4 Lesire, C., Kotsou, ., André, Ch. Ce inseamni a transmite? In: C. Alvarez, Ch. André,
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ideea potrivit cireia oamenii reprezinti o specie care transmite. Or, spun ei, in
cazul transmiterii, avem de-a face cu o ,traiectorie apdruta dintr-o motivatie
de a impartasi tuturor ceva de pret, primit de noi insine”. Multumitd acestei
traiectorii, ne construim, in cele din urmd, viata, ne orientim destinele si
actionam asupra societatii in care traim.

Cu toate ci datele cu care am operat pAnd in momentul de fata denotd ci
transmiterea ne priveste pe toti sau — altfel spus — se regiseste in viata fieciruia
dintre noi, va trebui sa remarcam ca acest fapt incd nu ne permite sa-i atribu-
im oricdruia dintre homosapiensi calificativul de persoand competentd in trans-
mitere ori — intr-o forma mai accentuatd — de expert in strategii si tehnici de
remitere a ceva cuiva. In deja pomenitul studiu colectiv cu referire la entitatea
si formele de manifestare ale fenomenului de transmitere dam de un sir intreg
de fragmente in care, prin varii combinatii de cuvinte, o asemenea stare de
lucruri este pe deplin recunoscuta. lata doar citeva exemple spre luare aminte:

* (...) totusi, de foarte multe ori, nu suntem constienti de ceea ce ni se

pregiteste in timpul procesului de transmitere™;

* (...) in cea mai mare parte a timpului, noi transmitem fird gstirea

noastrd, prin atitudine i prin emotii™

* (...) dincolo de continuturile pe care vrem si le impartasim copiilor

nostri sau celor apropiati, transmitem un mod de a functiona, de a ne
atasa de ceilalti, o0 manierd de a integra sau de a incalca interdictiile,
chiar dacd, de multe ori, nu suntem constienti de acest lucru”™’.

Este de la sine inteles, asadar, ca a avea experienta transmiterii nu inseam-
na in niciun fel a fi expert in problematica transmiterii. K. Floyd, profesor de
comunicare la Arizona State University, autorul binecunoscutelor Interpersonal
Communication (2011), Communicating Affection: Interpersonal Behavior and
Social Context (2008) si Communication Matters (2010), ne oferea, acum cati-
va ani, o serie de preciziri care consuna perfect cu intentia noastra:

* multi oameni sofeaza, dar aceasta nu inseamna ci sunt soferi experti;

. mulgi oameni au copii, dar aceasta nu-i face experti in parenting,

* multi oameni comunica, dar aceasta nu-i reprezintd in calititile de

specialisti in domeniul comunicarii®.

C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba franceza
de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, p. 14.

5 Alvarez, C. Introducere. In: C. Alvares, Ch. André, C. Gueguen et al. Transmiterea, despre
ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura
Spandugino, 2018, p. 9.

6 [bidem, p. 10.

7 Lesire, C., Kotsou, L., André, Ch. Ce inseamnd a transmite? In: C. Alvarez, Ch. Andr¢, C.
Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba franceza de
Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, p. 15.

8 Floyd, K. Interpersonal Communication, Second Edition, New York, McGraw-Hill
Education, 2011, p. 39.
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Experienta personald in domeniul transmiterii este, incontestabil, ex-
trem de valoroasa, dar a fi expert in acest domeniu inseamnd a avea o pre-
gitire care depidseste cu mult limitele acestei experiente. A fi expert in trans-
mitere inseamna, de fapt, a avea studii aprofundate pe dimensiunea acestui
arhicomplicat domeniu’ si, totodatd, a fi pe potriva unui nivel de intelegere a
fenomenului pe care majoritatea semenilor nostri fie nu il detin, fie il detin in
foarte mica masura'.

? Referindu-se la caracterul complex al fenomenului de transmitere, C. Alvarez, I. Kotsou si

Ch. André, autorii la care am ficut deja mai multe trimiteri, se vid obligati sa intervind cu

urmitoarea remarci: ,Unele persoane care actioneazi zilnic pentru a lisa in urmi o lume

mai solidara si mai durabild se simt descurajate cind isi dau seama de amploarea sarcinii
asumate. Lucrul acesta trebuie sd ne alerteze in privinta responsabilititii noastre §i sa ne
redea speranta atunci cind elanul ne pariseste”. Pentru confirmare, vezi Lesire, C., Kotsou,

L., André Ch. Ce inseamni a transmite? In: C. Alvarez, Ch. André, C. Gueguen et al.

Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezi de Doina Jela,

Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, p. 32.

19 Pentru cei interesati, prezentim un posibil profil al expertului in transmitere. In mare,

precum se poate conchide in urma examinirii observatiilor si constatirilor continute in varii

surse de specialitate, profilul avut in vedere se impune in varianta unui agregat operational
constituit din cel putin unsprezece capacitdti (acestea din urma insemnand, precum este
bine stiut, ,posibilitatea de a lucra intr-un domeniu, de a realiza ceva”):

* capacitatea de a infiptui transmiterea intr-o manierd amiabila si multilateral argumentata
(or, ,orice transmitere operatd cu interes si in mod justificat, cu dragoste si bunivointi
este mult mai eficientd decAt cea ficuti cu indiferentd sau cu un scop care nu este corect
fatd de celalalt™; este neaparat necesar ,,sa fim atenti la modul in care transmitem si sd ne
intrebim mereu in privinta motivatiilor noastre profunde, pentru ca transmiterea sa fie
cAt mai corectd posibil”);

* capacitatea de a fi articulat in transmitere (or, ,,0 transmitere eficienta presupune coerenti,
care se exprimd, in special, in felul cum ii abordim pe ceilalti, in ceea ce subliniem si
punem in valoare”);

* capacitatea de a aborda cu aceeasi responsabilitate atdt ,,continutul a ceea ce se transmite”,
catsi ,modul in care se transmite” (or, dupd cum aratd E. Maex, unul din cei mai apreciati
psihiatri belgieni, oamenii invata respectul atunci cind ii tratezi cu respect. Potrivit lui,
stransmiterea constd in atitudine: dacd vrem si transmitem ceva, intrebarea pe care
trebuie si ne-o punem e simpld — cum ne comportim? i tratim noi pe ceilalti, mediul,
viata cu respect sau doar predicim respectul? In primul caz avem de-a face cu respectul,
in cel de-al doilea, cu predica”);

* capacitatea de a infitisa esentialul din ceea ce se transmite (or, atunci cind se urmareste
influentarea pozitivd a celor din jur, este foarte important ca agentul acestui tip de
influenta ,,sd intruchipeze esentialul din ceea ce se transmite sau in curind va fi transmis”
in felul acesta, ,transmiterea trece prin exemplu si prin coerentd, dar si prin emulagia
declansatd de comportamentele pe care le admiram”);

* capacitatea de a fi receptiv (or, ,transmiterea este o miscare care-ti cere si-l asculgi si sa-1
ingelegi pe cel cruia ii transmiti”), cu minte concentrati (or, ,transmiterea necesitd si fii
atent la lumea exterioard”) si perseverent (or, ,in procesul de transmitere este esential si
depui efort, sd ai ribdare, si astepti ca celilalt si se poatd dezvolta in ritmul sdu propriu”);

* capacitatea de a genera efecte de contagiune emotionald (or, expertul in transmitere
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trebuie sd poata si se ataseze de ceilalti, transmitidndu-le incontinuu emotii si stiri afective
bineficitoare; daci este receptiv si atent, cel care transmite are, la rindul siu, ,multe de
primit de la cei aflati in fata lui”);

*  capacitatea de a fi empatic atat sub aspect afectiv (or, in transmitere conteazd foarte
mult ,,s3 simti si s2 impartisesti emotiile altuia, fird a confunda eul propriu cu eul
celuilalt”), cat si sub aspect cognitiv (or, transmiterea autentici presupune ,intelegerea
emotiilor, dar si gAndurilor celuilalt”);

*  capacitatea de a pune in valoare particularititile de varsta si individuale ale celor cu
care te afli in contact (or, ,,a transmite inseamna s ne punem intrebiri legate de ceea
ce este corect si spunem, si facem, sd aritdm, tinind cont de varsta si individualitatea
celui ciruia ne adresim”);

*  capacitatea de ,a da” si ,a primi” nu doar pe cale verbali, ci si pe cale nonverbali (or,
Ltransmiterea se realizeaza deja prin cel mai anodin dintre comportamentele noastre,
o privire, un surs, o mana intinsd; ,,daca spui un lucru, dar corpul, privirea ta, ceea ce
transmiteti prin ele spune altceva, acest din urma lucru il va marca pe interlocutor”);

*  capacitatea de autoperfectionare continui in stiinga §i arta transmiterii (or, este extrem
de important ca cel ce transmite ,,s4 se transforme necontenit pentru a-l sluji mai bine
pe cel ciruia ii transmite, contribuind astfel la 0 lume mai bund”);

*  capacitatea de a inventa si a pune in aplicare noi modele de transmitere (or, crizele
care apar periodic pe fundalul turbulentelor cu caracter social si care, intr-o forma sau
alta, isi lasi amprenta asupra transmiterii, ,,pun problema unor reevaluiri sistematice a
modurilor obisnuite de relationare intre cel care dé si cel care primeste”).

Pentru conflrmare si alte detaln vezi, spre exemplu, Alvarez, C. Crearea unui context

favorabil transmiterii. In: C. Alvares, Ch. André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre

ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezd de Doina Jela, Bucuresti, Editura

Spandugino, 2018, pp. 61-87; Begue, L. Psychologie du bien et du mal, Paris, Odile Jakob,

2011; Christakis, N.A., Fowler, J. H. Social contagion theory: Examining dynamic social

networks and human behavior. In: Statistics in Medicine, 2013, no. 32 (4), pp. 556-577;

Gueguen, C. Copiliria: o etapd-cheie in procesul de transmitere. in: C. Alvarez, Ch. Andr¢, C

Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezi

de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 35-59; Lahaye, W., Pourtois, J.-P.,

Desmet, H. ﬁansmettre D'une génération i ['autre, Paris, P.UF., 2007; Lenoir, F. A transmite

cheile devenirii de sine. In: C. Alvarez, Ch. André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre

ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura

Spandugmo, 2018, pp. 89-113; Lesire, C., Kotsou, 1., André, Ch. Ce inseamni a transmite?

in: C. Alvarez, Ch. André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora,

traducere din limba franceza de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 15—

33; Lesire, C., Kotsou, 1., André, Ch. Mogtenirea unei lumi mai solidare si mai durabile. In:

C. Alvarez, Ch. André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora,

traducere din limba francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 153—

181; Lopez, F. Ce au si ne transmitd popoarele de la celilalt capdt al lumii. in: C. Alvarez, Ch.

André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba

francezd de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 131-151; Maex, E. Leven

in de maal-stroom, www.levenindemaalstroom.be/nl/blog/wat-transmissie; Petit, M. Lire

le monde: expériences de transmission culturelle aujourd’ hui, Paris, Belin, 2014; Ricard, M.

Plaidouyer pour I’ alruisme. La force de la bienveillance, Paris, Nil, 2013, pp. 78—-81; Ricard,

M. Transmiterea spirituald: atunci cdnd mesagerul este el insusi mesajul. in: C. Alvarez, Ch.

André, C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba

francezi de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 115-129 sau/si Vahanian,
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Mitul nr. 2: Transmiterea este bund in sine

Inspirdndu-ne, din nou, din opera a lui K. Floyd, profesor de comuni-
care la Arizona State University'', ne vedem in drept sd facem o comparatie
intre transmitere §i bani. Or, a considera transmiterea ca fiind buni in sine
este echivalent cu a crede ca si banii sunt buni in sine. De foarte multe ori,
intr-adevir, banilor li se poate atribui un rol pozitiv, o valoare care se inteme-
iazd pe experienta si necesitati, un calificativ cu sens de intrebuintare binefa-
catoare (cum ar fi, spre exemplu, achitarea taxei pentru studii sau acoperirea
cheltuielilor legate de acordarea serviciilor de asistentd medicald, procurarea
unei locuinte sau donarea catre un azil de batrini ori catre un asezimant de
caritate pentru cresterea copiilor orfani). Totodata, nu sunt rare nici cazu-
rile in care banii pot fi abordati dintr-o perspectiva strict negativa (cum ar
ti, bundoard, sustragerea ilicitd a rezervelor financiare din sistemul bancar,
finantarea gruparilor teroriste, actele de mituire in sistemul judecitoresc, cel
educational ori medical sau trucarea licitatiilor in cadrul achizitiilor publice).
In oricare dintre aceste cazuri, dupi cum putem observa, nu banii sunt buni
sau rdi, ci modalitatea prin care ei sunt utilizati.

Si in cazul transmiterii, evident, putem spune ci aceasta poate fi utili-
zatd nu doar in scopuri pozitive (ca, de exemplu, in cazul in care transmitem
copiilor nostri, prietenilor sau apropiatilor modele comportamentale inal¢a-
toare), ci si in scopuri negative (ca, de exemplu, in cazurile in care i inducem
in eroare pe cei din jur sau admitem ca in informatiile cu care ii tratim si
se regiseasca tot felul de stereotipuri si prejudeciti). Avand certitudinea cd
o asemenea stare de lucruri este una fireasca, unii specialisti in materie de
transmitere nu ezitd s-o pund in valoare. latd ce afirmd, bunioara, C. Lesire,
I. Kotsou si Ch. André'*:

»Iransmiterea, ca multe alte procese, comportd mai multi versanti: ea
se poate dovedi pozitivd, dar si negativi. Putem transmite comportamente
si tipare virtuoase, dar putem transmite si atitudini distructive. Ideologiile
nimicitoare, ura, aviditatea, competitia fara limite, egoismul se transmit si
ele persoanelor din jurul nostru. O experientd traumatizanta nerezolvata este
si ea susceptibild de a fi transmisa, uneori de-a lungul mai multor generatii.
Studiile actuale de epigeneticd dovedesc cd acest tip de experienta este de na-
turd si modifice expresia genelor la copiii nostri, in pofida faptului ca ei nu
s-au confruntat cu situatia respectiva’”.

G. Transmission et tradition. Autres temps. In: Cabiers d’ éthique sociale et politique, 1995,
no. 48, pp. 6-11.

1 Op. cit., p. 40.

12 Lesire, C., Kotsou, 1., André, Ch. Ce inseamni a transmite? In: C. Alvarez, Ch. Andr¢, C.
Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba franceza de
Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 25-26.
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Chiar daca, de cele mai multe ori, in literatura de specialitate sunt pre-
zentate cu precadere ,aspectele luminoase” ale transmiterii’?, asta in niciun
fel nu demonstreaza ca respectivele ,aspecte intunecoase” nu exista sau c, la
un anumit moment, ele nu ar putea si apara. Ceea ce inseamnd, in cele din
urma, ca nu transmiterea este bund sau rea, ci modalitatea prin care ea este
pusa in aplicare.

Mitul nr. 3: Transmiterea inseamnd comunicare

Prin felul in care se manifestd, transmiterea se inscrie organic in ecuatia
generala a comunicarii. De regula, primul lucru care iti vine in gind este
ci intre procesele avute in vedere nu existd vreo deosebire. Intr-adevir, atat
transmiterea, cAt si comunicarea redau, sub aspect functional, un mecanism
prin care oamenii isi impartasesc idei, predictii, sugestii si sentimente, o pro-
cedurd prin care o parte din ei (cu statutul de emitdror) transmite informatii
unei alte parti din ei (cu statutul de recepror) sau o actiune, cu una sau mai
multe persoane, de trimitere — receptare a unor mesaje care are loc intr-un
anumit context, presupune aparitia unor anumite efecte si furnizeaza opor-
tunititi de feedback. Mai mult, atit transmiterea, cAt si comunicarea apar ca
tiind identice si sub aspect dinamic. Or, si intr-un caz, si in altul, asistim la
o interactiune sociald care se produce prin intermediul simbolurilor §i care
semnifici un curent prin care oamenii genereaza sisteme interpretative, ob-
tin, transforma si folosesc informatii pentru a-si duce la bun sfarsit intreaga
lor viatd. Ca si comunicarea, transmiterea infitiseazd eminamente un proces
intotdeauna schimbitor, plin de actiune si mutual'.

13 Drept exemplu, in acest sens, ne pot servi aceiasi C. Lesire, 1. Kotsou si Ch. André care,
referindu-se la principiile de care s-au condus la elaborarea uneia dintre cele mai cunoscute
lucriri comune ale lor (este vorba despre studiul intitulat ,,Ce inseamnd a transmite?”), se
vid obligati si constate urmiroarele: ,In aceasti lucrare inspirati de psihologia pozitiva,
am ales totusi in mod deliberat si ne concentrim in principal pe aspectele luminoase ale
transmiterii, pe factorii asupra cirora putem actiona”. Pentru confirmare, vezi Lesire, C.,
Kotsou I., André Ch. Ce inseamni a transmite? In: C. Alvarez, Ch. Andr¢, C. Gueguen et
al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba francezi de Doina Jela,
Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, p. 26.

' Similitudinile avute in vedere se regisesc — sub diverse forme — in mai multe lucriri de
specialitate, publicate, de-a lungul timpului, atat in spatiul roménesc, cét si in afara lui.
Printre acestea se numara: Baron, R. Behavior in Organization, New York, Allyn and Bacon
Inc., 1983; Baylon, C., Mignot, X. La communication, Paris, Nathan, 1999; DeVito, J.
Human communication, New York, Harper & Row Inc., 1988; Dinu, M. Comunicarea: repere
fundamentale, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1997; Hubels, S., Weaver, P. Communicating
Effectively, New York, Random House, 1986; Miege, B. Societatea cuceriti de comunicare,
lasi, Editura Polirom, 2000; Pinisoard, 1.-O. Comunicarea eficientd, Editia a 1V-a, lasi,
Editura Polirom, 2015; Ramonet, 1. Tirania comunicirii, Bucuresti, Editura Doina,
2000; Roberts, K., Hunt, D. Organizational Behavior, New York, PWS-Kent Publishing
Company, 1991; Ross, R. Speech communication, New Jersey, Prentice-Hall, 1986; Soitu, L.
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Desi s-ar parea ci verbele ,,a transmite” si ,,a comunica” sunt identice din
punct de vedere semantic, lucrurile, in realitate aratd nu tocmai asa. Altfel
spus, cu toate ci, la prima vedere, transmiterea se inscrie plenar in ecuatia ge-
nerald a procesului de comunicare, ea, oricum, nu trebuie in nici un caz con-
fundati cu acesta. In sprijinul unui asemenea unghi de vedere, pot fi aduse,
credem, cel putin trei argumente. Mai intai de toate, va trebui sd recunoastem
ci, adeseori, ,comunicim enorm fari si transmitem prm asta celor dm Jur
ceva fundamental”. In plus, la fel de adevirat este ci, de foarte multe ori,
,dorim cu ardoare si comunicim ceva anume, dar transmitem totusi contra-
riul”. Puterea celui de-al doilea argument rezultd din urmatorul considerent:
,in timp ce comunicarea contribuie la transportul unei informatii in spatiu,
transmiterea permite impartasirea unui continut in timp, inscrierea acestui
continut mtr—o duratd care ne depiseste si- 1 depiseste chiar si pe cel care-l
primeste”. In sfarsit, la nivelul celui de-al treilea argument, vom atrage atentia
asupra modului prin care cele doud fenomene rezoneazi la ceea ce se mtampla
in jur : daca comunicarea ,,se adapteaza ritmurilor noastre nebunesti (daca e
nevoie, ea se adapteazd la simultaneitate i rapiditate)”, atunci transmiterea
»necesitd lentoare, continuitate, legitura”.

*

Miturile prezentate in rindurile de mai sus redau, fird indoiala, ,un
sistem de comunicare, un mesaj, un mod de semnificare™®. Prin variantele in
care se produc, ele deformeazi adevarul, luAnd forma unor ,speculatii metafi-
zice”, adicd a unor ,,povesti imaginare purtatoare de intelesuri figurate, lipsite
de discursivitatea rationala si de real”™"’.

Pedagogia comunicarii, Bucuresti, Editura Didactici si Pedagogicd, 1997 sau/si Stanton, N.
Comunicarea, Bucuresti, Editura Stiinta si Tehnici, 1995.

15 Tn acest loc al demersului nostru, vom da curs unor expresii preluate din studiile a trei
cercetitori — ne referim, din nou, la C. Lesire, I. Kotsou si Ch. André — care, in repetate
rAnduri, au afirmat cu tdrie cd transmiterea se deosebeste de comunicare. Pentru confirmare,
vezi Lesire, C., Kotsou, L., André, Ch. Ce inseamni a transmite? in: C. Alvarez, Ch. André,
C. Gueguen et al. Transmiterea. Despre ce ne aducem unii altora, traducere din limba franceza
de Doina Jela, Bucuresti, Editura Spandugino, 2018, pp. 27-29.

16 Expresia este preluatd din opera stiintifici a lui R. Barthes. Ca i el, impartdsim punctul
de vedere potrivit ciruia orice mit, indiferent de perioada in care isi face aparitia, ,este un
sistem de comunicare, este un mesaj, dar si vorbire, un mod de semnificare, o form”. La fel,
casiel, considerim ci ,semnificatia este insusi mitul, cu o extensie lineari in cazul mitului
oral si cu o extensie multidimensionald in cazul mitului vizual”. Pentru confirmare i alte
detalii, vezi Barthes, R. Mitologii, traducere de Maria Carpov, lasi, Institutul European,
1997, p. 235.

7 Initiativa de a opera cu ,speculatii metafizice” ii apartine, precum se stie, lui J. J.
Wunenburger, cunoscut filosof francez, specialist in imagine si sacru. in lumina acestei
initiative epistemologice, mitul apare ca ,,0 poveste imaginard purtitoare de semnificatii
figurate, lipsit de discursivitate rationala si de real” si, totodatd, ca ,,0 practici intelectuald
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Mesajele de genul ,Toti oamenii sunt experti in transmitere”,
,Iransmiterea este buni in sine” sau , Iransmiterea inseamni comunicare”
constituie dovada faptului ci forta magici a mitului riméne a fi si in con-
tinuare un dat existential ineluctabil. Daca anticii au pus in valoare motive
dintre cele mai vechi, iatd ci modernii §i post-modernii aderd la niste motive
despre care se poate spune ci sunt nu doar mai noi, ci i cu o infétisare in for-
me concrete a unei mitologii secundare. Desi se considerd mult mai instruiti
si, respectiv, mult mai culti decit semenii lor din trecut, oamenii de astazi,
oricum, se lasd devorati de mituri sau, dupa cum obisnuia si spuni L. Blaga,
preferd sd traiasca pasionat, fard si-si dea seama, intr-o permanentd atmosferi
miticd'®. Chiar dacd domeniul gindirii rationale se extinde in mod constant,
in viata practicd si sociald, oamenii de astizi, potrivit lui E. Cassirer”, se rein-
torc mereu la stadiile primitive ale culturii umane, capitulind in fata specula-
tiei metafizice. Or, monstrii mitici nu au fost definitiv invinsi, ei fiind folositi
la crearea unui nou univers fabulos®.

In miturile transmiterii — ca, de altfel, si in celelalte mituri ale contem-
poraneitatii (ne referim, in particular, la miturile care ilustreazi alienarea fiin-
tei umane, aflate sub imperiul imaginilor artificiale create de noile tehnologii
informationale, de importanta automobilului, a telefoniei mobile sau a deter-
gentilor) — nu dim de elementul sacru traditional. O stare perfect naturala,
in viziunea noastra. Era i de asteptat ca lucrurile si evolueze intr-o asemenea
directie. Or, precum s-a mentionat nu o singura datd*', de la o etapd la alta
sau de la o ideologie la alta, stiinta si tehnologia, natiunea, rasa, sexul, ,noua
societate” si ,viitorul luminos” au fost, rind pe rind, sacralizate (ceea ce a in-
semnat, de fapt, desacralizarea temelor recurente). Pe linga aceasta, va trebui
sa remarcdm ca desacralizarea temelor recurente n-a schimbat nimic in esenta:
odata cu refluxul credingelor si practicilor religioase, sacrul in epoca moderna si
cea post-modernd nu dispare, deoarece ,,omul trebuie sa creadi in ceva, intr-o
realitate de esenta superioard, singurd in mdsurd si dea sens lumii i conditiei
umane”*. Numeroase si foarte diverse, noile fenomene si fapte sociale aduc

credibild, atunci cind este vorba de a specula despre sensul insusi al vietii sau al lumii,
considerate in caracterul lor absolut si in totalitatea lor”. Pentru confirmare si alte detalii,
vezi Wunenburger, J. J. Filosofia imaginilor, traducere de Muguras Constantinescu, lasi,
Editura Polirom, 2004, pp. 297-298.

'8 Blaga, L. Despre mituri. In: L. Blaga, D. Ghise, Trilogia culturii. Orizont si stil. Spagiul
mioritic. Geneza metaforei si sensul culturii, Bucuresti, Editura pentru Literaturd, 1969,
p. 300.

9 Cassirer, E. Mitul statului, lasi, Institutul European, 2001, pp. 23-24.

2 Ibidem, pp. 364.

21 Vezi, spre exemplu, Boia, L. Pentru o istorie a imaginarului, Bucuresti, Editura Humanitas,
2000, pp. 26-29.

22 Expresia este preluatd din Boia, L. Pentru o istorie a imaginarului, Bucuresti, Editura
Humanitas, 2000, p. 74.
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dupi sine dispensarea sacrului, punindu-ne astfel in fata unei ,religii inversate”.
Altfel spus, sacrul de odinioari isi schimbé forma, capita valente nebanuite, se
~reconverteste”, demonstrind ca omul ,poate transfigura orice in religie”.

In definitiv, chiar daci nu se raporteazi la figurile exponentiale ale ,,tim-
pului primordial” sau nu se axeazd pe sacrul traditional, miturile transmiterii
continud, oricum, sa reprezinte expresia unor modele interpretative deforma-
toare, codificind, de o maniera specifica, perceptiile cu referire la ,,ceea ce ne
aducem unii altora” intr-o formi extrem de accesibila si usor transmisibila.
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Adrian G. Romila

Absenta, ruptura si discontinuitate:
salvarea prin carte in cultura romaneasca premoderna

La o privire rapidd si lucida asupra culturii romanesti de dinaintea se-
colului XIX, putem observa usor consecintele firesti ale unui context istoric
deosebit de potrivnic evolutiei firesti pe care au cunoscut-o culturile occi-
dentale. Pozitionat ca placd turnantd intre imperii, teritorializat pe granite
mobile, fragmentat de rizboaie si de cuceriri din afard, dezvoltat inegal ca
matrice etnica intre lumea latina si cea slavd, aservit mai mereu puterilor ve-
cine, lipsit pAna tirziu de congtiinta unei coerente nationale si, deci, a unor
initiative politice proprii, ros de lupte interne si de schimbari imprevizibile,
spatiul roméinesc nu putea astepta prea curdnd o asezare culturald de vreun
fel. Predominanta prelungitd a oralitatii i a elementelor de folclor (rezultante
directe ale caracterului arhaic-rural al civilizatiei), exclusivitatea aproape una-
nima a amprentei religioase bizantine §i post-bizantine de idiom slavo-chiri-
lic, absenta educatiei institutionalizate (primele rudimente de scoala oficiali
apar abia in secolul al XVII-lea, sub domnia lui Vasile Lupu in Moldova si a
lui Constantin Brincoveanu in Muntenia, iar prima universitate abia in 1835,
la Iasi, la initiativa lui Mihail Sturdza), decalajele temporale uriase in impor-
tul si asimilarea elementelor de cultura laici, absenta unei piete a ideilor (ea
insdsi rezultat al absentei unui public educat, interesat si colportor de idei) ar
fi cAteva dintre caracteristicile culturii romanesti premoderne. Ea intra intr-o
oarecare dezvoltare abia dupa 1800, odati cu procesul (greoi) de occidenta-
lizare, de secularizare si de imitatie a modelelor culturale franceze, italiene si
germane, in special in provinciile Moldova si Muntenia (in Transilvania mar-
ginalizarea nationald a constituit o piedici pana la Primul Razboi Mondial).
Corifeii Scolii Ardelene, generatia pasoptista munteand si cea junimistd mol-
doveani au contribuit din plin la nasterea unei veritabile culturi moderne ro-
ménesti si la impulsul avansarii ei pAna astazi, ajutati, desigur, de catalizatori
externi si de evenimente politice faste precum Mica Unire (1859), instaurarea
monarhiei casei de Hohenzollern-Sigmaringen (prin aducerea lui Carol I, in
1866), Independenta (1877) si Marea Unire (1918). , Teoria sincronismului” si
»legea imitatiei”, lansate de Eugen Lovinescu in 1924 (tot dupd model fran-
cez) se pozitioneazd complementar fatd de maioresciana ,teorie a formelor
fara fond” si definesc relevant evolutia culturii si civilizatiei roménesti in zo-
rii modernitatii.

130



Absenti a fundamentelor intelectuale, rupturi a granitelor geo-etno-cul-
turale, discontinuitate a firavelor intreprinderi sunt trei atribute ce caracteri-
zeazd, asadar, ceea ce s-a intimplat in provinciile romanesti cel putin pind
la 1800. Figuri precum Nicolaus Olahus, Nicolae Milescu Spatarul, Miron
Costin, Dimitrie Cantemir si Ioan Budai-Deleanu sunt singulare, disparate,
fara prelungiri interstitiale si fara consecinte ulterioare care si ateste coerente.
Abia de la un Ion Heliade-Radulescu, Bogdan Petriceicu-Hasdeu, Garabet
Ibriileanu si Titu Maiorescu am putea vorbi de o constructie si o evolutie cul-
turala autentica, cu toate sincopele si decalajele inerente unui spatiu aflat mai
degraba ,supt vremi” decit sub biruinta gindului. Acest mecanism precar de
constituire a unui cumul de idei, corelat cu o traditie defectd a circulatiei lor,
a fost definit de Horia-Roman Patapievici in 2017: non sequitur (,fira urma-
re”). Era diagnosticul sever sub care autorul eseului Despre idei si blocaje' plasa
cultura roménad in general, nu doar intr-o epocd anume, un diagnostic care ne
explica ramificat si aproape firi rest ,bovarismul cultural” de la inceputuri
pana la post-modernitate.

Si totusi, pAna la pionieratul providential al generatiilor secolului XIX
campul culturii romanesti nu e att de dezolant pe cat pare. Teza mea de aici
are doud afirmatii ,tari”: 1. putea fi si mai rdu, adicd, privind in pre-moder-
nitatea noastrd intarziatd, am fi putut recupera mult mai greu mergind spre a
doua jumitate a veacului XIX, daca nu ar fi existat un creuzet minim in care
sa se adune bunuri spirituale si din care sd rezulte tot ceea ce s-a realizat o datd
cu eforturile generatiilor pe care le-am amintit mai sus (ardeleani, pasoptista,
junimistd), si, in consecintd, 2. ceva a asigurat puntea intre pre-modernita-
tea si modernitatea roméneascd, intre golurile si fragmentarile disparate de
dinainte de 1800 (iau orientativ ca punct originar secolul XVI, cind limba
romana devine treptat o limba uzuala in spatiul public) si fluxul progresiv al
realizarilor de dupa. X

Prin urmare, ce ne-a salvat de la o si mai mare precaritate culturald? In
ce consta acel ceva care a mentinut minimal firava linie a unei continuititi
spirituale, incercind si péstreze si, acolo unde s-a putut, si transmiti conti-
nuturi de idei?

Cartea religioasd, raspAndirea manuscriselor si mai apoi a tipariturilor in
limba romand, in urma activitatii unor ierarhi ortodocsi constienti de valoa-
rea circulatiei textelor in limba nationald, de-o parte si de alta a Carpatilor —
iata ce cred eu ci a constituit puntea de legiturd intre eonurile risfirate ale
culturii autohtone. Este exact ceea ce lingvistul Eugen Munteanu a numit
stextualizare™ ,Prin textualizare se intelege producerea, intr-un idiom oare-
care, a unei cantitati de texte «literare» suficient de mare pentru a declansa
aparitia, printre agentii culturali activi, a constiintei ca idiomul respectiv este

! Horia-Roman Patapievici, /dei si blocaje, Humanitas, Bucuresti, 2017.
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demn si capabil sd exprime continuturi intelectuale complexe si superioare de
ordin intelectual, stiintific, religios, artistic, politic etc.””. Paradoxal, absen-
ta educatiei institutionalizate, a unei piete de idei si a agentilor culturali in
secolele XVI-XVII a dus, la noi, la un cult al cartii, pe ct de rare in rindul
maselor, pe atit de pretioase. Sigur, acest cult al cartii emerge si la noi, ca
si-n Occidentul catolic, direct din scriptoriile medievale, unde paginile erau
ornate cu miniaturi, unde literele erau inflorate in arabescuri si copertile erau
imbricate in metal pretios. Astfel, cartea devenea un obiect frumos in sine, nu
doar un instrument al lecturii, un obiect destinat a sluji in decorul si-n core-
grafia sacrd a slujbelor Bisericii i a trimite la Frumusete, ca nume divin. Asa
s-au ndscut bijuterii precum Tetraevanghelele slavone ale lui Gavriil Uric de la
Neamt, Nicodim de la Tismana (sec. XV) sau Anastasie Crimca (sec. XVII).
Numai cd in Occident cultura religioasd nu a avut nevoie si salveze ceva, ea a
mers in paralel cu cea laici i a controlat-o tocmai fiindci era la fel de puter-
nicd. Asa s-au ndscut arta, stiinta, medicina si tehnologia moderna, asa s-au
ficut marile descoperm cosmice si geograﬁce In Apus secularismul, chiar
daci era tinut in friu de puterea 1deolog1ca si poht1ca a Bisericii catolice (cel
putin pana la Renagtere si Reformad), a Ficut si apara de timpuriu filoso-
fia, arta si literatura europeani. In Occident poezia, romanul, astronomia,
aritmetica, metafizica, gnoseologia, ontologia, geografia, ezoterismul, astro-
logia, alchimia, arta plastica au preluat precedentele antice greco-latine si au
interferat adesea violent cu teologia si cu imago mundi derivata din Biblie.
Or, la noi, beneficiari ai unei ortodoxii populare, mai degraba orale decit
scrise, desprinse aproape total de traditiile academice bizantine, indiferente
la schimbarile de paradigma intelectuali si foarte tolerante in fata cutumelor
locale, primele carti tiparite au iesit sub streasina Bisericii, slujind nevoilor ei
liturgice si dogmatice, dar trezind, treptat, in sufletul acelor putini cititori,
si interesul pentru textul transmititor al Cuvantului viu. Asta a facut ca, de
pilda, trecerea de la geocentrism la heliocentrism si celelalte mari zguduiri in-
telectuale din Apus (infinitatea Universului, necoplanaritatea sferelor ceresti,
gravitatia, sfericitatea Pimantului, explozia Empireului divin circumterestru,
anatomia corpului uman etc.), raspindite mai ales prin tiparituri laice, sa nu
produci niciun efect la noi si-n celelalte ortodoxii provinciale (sarba, rusa,
bulgari). Dupi disparitia centrului constantinopolitan, incepand cu secolul
XV, Biserica Résiriteand a fost mai degrabi ocupati cu apologia si intimizarea
vietii duhovnicesti, cu pastrarea autonomiei bisericesti si a dogmelor sinodale
(in conditiile dominatiei otomane), cu zidirea de mandstiri, cu antologiile
filocalice, psalmice si catehetice si cu mintuirea personald decit cu damnarea
ereticilor care ar avea opinii neconforme cu imagologia Scripturilor. In acest

2 Eugen Munteanu, ,Reforma si inceputurile limbii romdne literare”, in ,Dilema veche”,

Nr.713/2017, p. 20.
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context lipsit de iradierea benefici a scolilor, opac la marile miscari de idei
din Europa, dar securizant si eficient in ce priveste interiorizarea Cuvantului
intrupat au inceput la noi sa se tipdreasca si sa se rispAndeasci texte in limba
romand. Lupta pentru apirarea ortodoxiei in fata propagandei protestante
(dar cu un impuls absolut remarcabil in ce priveste traducerea Bibliei si folo-
sirea limbii nationale in cult), concurenta intre catehismele tiparite si rispan-
dite de diferite confesiuni, rezistenta roménilor ortodocsi din Transilvania in
fata autoritdtilor striine intolerante, tendinta tot mai accentuatd de emanci-
pare de sub tutela limbii slavone, inmultirea licaselor si, deci, cresterea nevoii
de carte liturgicd, toate au dus la inmultirea textelor si a traseelor de cir-
culatie. Activitatea tipografica a unor personalitati precum diaconul Coresi,
Mitropolitii Dosoftei, Varlaam, Petru Movila, Antim Ivireanul, Damaschin
si Chesarie de Rdmnic a raspandit in rindul clerului si al credinciosilor sti-
utori de carte psaltiri, minee, cazanii, liturghiere, evangheliare, catehisme,
hagiografii, ,marturisiri” si ,carti de invataturd” care, alituri de miscelaneele
cuprinzind legende greco-latine si povesti populare, au asigurat o minima
dimensiune intelectuala intr-un spatiu al fraimantarilor istorice si au cultivat
atasamentul fatd de obiectul cirtii - cu cAt mai rare, cu atit mai pretioase.
Ecourile acestor texte au trecut, sincronic si diacronic, in dialogurile filosofi-
ce si-n alegoriile epice ale lui Dimitrie Cantemir, in naratiunile din primele
letopisete moldovenesti si muntenesti, in traducerile libere si atit de frumoase
ale psalmilor lui Dosoftei, in poemele filosofice ale lui Miron Costin si-n lite-
ratura de la inceputul secolului XIX, cind cultura roména se laicizeaza si isi
giseste drumul firesc, sub influenta salutard a catorva mari culturi europene.
Scene cu personaje printre cirti sau pentru care cartile sunt importante (a se
vedea, de pilda, personajul romantic Dionis din proza lui Eminescu, mama
lui Nica din Amintiri... sau Kesarion Breb, purtitorul de hieroglife al lui
Sadoveanu sau, de ce nu?, nenumaratele si variatele metafore postmoderne ale
scriiturii si ale cartii ca obiect textual psihanalitic din proza lui Cartirescu)
isi pot avea originea aici.

Ar mai fi cateva lucruri de adiugat. Deprinderea unei hermeneutici ale-
gorice, atente la sugestie si la culoare in defavoarea literei, precum si caracterul
oral al pedagogiei crestine risiritene, bazata pe relatia directa duhovnic-uce-
nic, au cdpatat, prin extinderea tipériturilor si a obiceiului de a citi o altd
nuantd. Ele au lasat cititorului o distanta, o zond de libertate si de mister,
sugerand posibilitatea unei depasiri incercate la fiecare act al lecturii. Afirma
Anca Manolescu intr-o carte dedicatd chiar transmiterii experientelor spiri-
tuale prin modelele vii sau prin cele scrise: ,scriitura capitd un binemeritat
loc secund, la egalitate cu dialogul viu, cu intilnirea formativd. Un caracter
secund nu fiindci e subaltern, ci fiindci e vectorial. Daci e autentici, scrii-
tura spirituali trimite convingitor citre polul realului. Il impinge pe cititor
sa o aplice, sd 0 urmeze, sd se intoarca spre propriul interior si sa caute acolo
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suflul intern al scrierii™. Traducerea Bibliei in 1688, care a completat circu-
latia anterioara a fragmentelor traduse din Scripturi, a contribuit si ea atat
la prestigiul textului scris, in general cat si la cel al idiomului pe care l-a
rispandit. ,,In jurul anului 1780”, afirmi Eugen Munteanu, ,limba cartilor
bisericesti tiparite se prezenta ca un instrument de culturd perfect, o varietate
de sermo exemplaris nu doar flexibil, rafinat si foarte bogat, dar si unitar din
punctul de vedere al normelor. Aceasta este varietatea pe care, la indemnul
lui Ton Heliade Ridulescu, generatia pasoptista a construit roméina literard
modernd™. i, as adduga eu, aceasta varietate a salvat ceea ce era de salvat
pentru a avea pe ce intemeia, in sfﬁr§it, in zorii modernitégii romanesti, o
culturi adevirata.

Eugen Munteanu:

Lipsa remarcirii faptelor culturale, a textelor, a publicatiilor realmente
importante si discutarea lor in spatiul public roméinesc — reprezintd o mare
deficientd. A observat-o Patapievici, dumneavoastra ati dezvoltat ideea. Dar,
in general, la noi, cind se intdmpld un fapt important, de exemplu: a fost pu-
blicata ,Warheit und Methode” (Adevir si metoda), traducerea lui Gadamer.
O carte fenomenald. Nimeni nu a vorbit despre ea. In schimb, reviste literare
sunt trei-patru in fiecare mare judet si vreo zece in capitald. Sunt pline de
recenzii ale noastre, recenzii de serviciu. Cand apare o carte realmente impor-
tantd, traducerea unui roman mare sau traducerea unei cirti de filosofie, de
sociologie, nu vorbeste nimeni nimic. Ca si cum nu ar exista. Studentii o mai
rasfoiesc cand si cAnd. Nu existd o dezbatere de idei in cultura roméneasci.
Te si miri cum mai existim.

lon Pop:

Pe domnul Adrian G. Romila il preguiesc foarte mult ca scriitor, dar si ca
eseist si, cum ati vazut si astazi, autor al unor reflectii nu numai pline de con-
tinut, dar si exprimate intr-o formi foarte expresiva. In ceea ce priveste prima
parte in care enumera si comenta deficientele culturii romane, aici ma speria-
sem cd le-a descoperit pe atitea dintre ele. $i aduceam in sprijinul acestei idei
si ceea ce a scris Mircea Anghelescu in Istoria descriptivi a literaturii romdne.
Epoca premodernd, pe care am citat-o si eu in comunicarea mea, care este foar-
te interesantd, pentru cd se ocupa de recuperarea unor valori secundare, de
fundal. Reintroduce, in cAmpul reflectiei critice literare i nu numai, partea
aceasta de literatura pe care un clujean, bun prieten al meu si echinoxist si om
serios, profesor la Facultatea de Litere din Cluj, Gh. Perian, numea ,a doua
traditie”. Aceastd a doua traditie era una de fundal, de penumbri, in care

3 Anca Manolescu, Modelul Antim, modelul Piltinis. Cercuri de studiu si prietenie spirituald,
Humanitas, Bucuresti, 2015, p. 324.
* Eugen Munteanu, idem, p. 21.
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lucreaza niste furnici mai modeste, cu ambitii importante pentru revolutia
culturald a epocii, dar care, din picate, nu ajung, din cauza ca nu sunt tiparite
aceste lucriri ale lor. Aici este extrem de amara vederea asupra acestei situatii.
Sunt foarte multe initiative, foarte multe carti, foarte multe texte rimase in
manuscris, pe care le descopera chiar Mircea Anghelescu, pentru ca a si citit
arhive, iar domnul Munteanu trebuie si stie incd mai mult decit am putut
afla eu de la Mircea Anghelescu. Deci, peisajul nu era foarte incurajator. Daci
te uiti la felul cum aratd limba in citatele pe care le di el in cuprinsul lucrarii,
te cuprlnde o mare tristete. Iti dai seama ci eram foarte departe de ceea ce s-a
realizat, pand la urmi, ca limbi literara. A fost citat domnul Munteanu care
situeazd formarea limbii literare, rotunjite, slefuite pe la 1780. E cam anul
dupai care, la mica distantd, aparuse Gramatica lui Vicirescu. Deci era perioa-
da aceasta de pregitire a mostemrllor si de slefuire a datelor pe care le putea
oferi o traditie in curs de constituire. In partea a doua a comunicarii, Adrian
Romila a reparat pericolul pe care il prezentau cele spuse fata de sensibilitatea
noastra patriotica si a completat frumos, argumentand cu céteva lucruri, care
nici astea nu schimba radical perspectiva, pentru ci nu s-a ajuns la nivelul
culturilor mari. Asta este clar. Nici d4nsul nu a ocolit aceasta situatie. Dar
este absolut impresionant si foarte-foarte incurajator acest efort pe care un
numar de oameni inteligenti au reusit si-l sustind, incercind si se concentreze
asupra lucrurilor fundamentale, sa traduca cirti de calitate, s3 impodobeasci
manuscrisele frumoase de la manistiri, s facd traduceri expresive din Biblie.
Lucru extrem de important. Ideea conform cireia ,cartea a devenit un obiect
de cult” sigur este foarte bund. O stim pana la Arghezi, cu ex libris-ul ,Carte
frumoasa cinste cui te-a scris!”, care e si el un vers fundamental.

Acum, ar fi de discutat daci e cazul sd exaltam foarte tare situatia pe care
am mostenit-o, dar poate ci nu e nevoie de exaltiri, nu e nevoie de admiratii
din acestea locale si legate de bunele noastre sentimente fatd de cultura roma-
na. Dar este absolut clar ¢ pe acest teren s-a ficut foarte mult si ci trebuie,
intr-adevar, s sapim incd prin arhive, si ciutim, si vedem in ce misurid
efortul acesta uneori al unor oameni modesti — pentru cd personalitdti mari
au fost putine — a reusit si duca la un nivel de stabilitate si si situeze pe niste
fundamente mai solide cultura roméani. §i, sigur, figurile mari n-au lipsit.
Din picate au patit si ele cum am pitit cu 7iganaida. Asta este o tragedie
pentru cultura roménd — zic eu — ca aceastd capodopera n-a putut intra mai
repede in circuit. Asta a fost soarta noastrd la marginea acestei Europe, cu
istoria pe care am avut-o. Prin urmare am primit cu cea mai mare bucurie
ambele comuniciri si cred ca ele s-au situat in miezul dezbaterilor noastre si
al unei cugetari adancite asupra a ceea ce trebuie s insemne valorile culturale
ale trecutului si intretinerea unui dialog constructiv cu prezentul.
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Eugen Munteanu:

Internetul are efecte negative si efecte pozitive. Ar trebui, cumva, si dez-
batem aceastd problemd si impactul dintre internet si dezvoltarea culturii.
Cele negative sunt evidente: insingurarea, lipsa, intreruperea sau tulburarea
comunicarii s.a.m.d. Exista si unul foarte pozitiv, pentru ca tot vorbim de
carti: facilitarea documentarii. Eu acum ii inteleg pe unii dintre doctoranzii
mei, care nu vor si plece la Viena, la Jena. Cand ii intreb de ce, imi rispund ci
au toate la indemAn3, nu mai trebuie si umble in bibliotecile mari, cici vin bi-
bliotecile mari la ei. S$i e mult mai usor sa stai la manastire sau acasd, la bunici.

Un alt mare avantaj, enorm, in ceea ce priveste documentarea este posi-
bilitatea scanirii textelor. Vine momentul — e foarte aproape — in care vom sta
frumusel acasa, cu un computer puternic si putem vedea toate cartile pe care
noi le vrem. Deja Biblioteca Academiei a scanat textele tiparite, sunt in curs
de scanare la biblioteca ,,Eminescu” din Iasi si la alte biblioteci. Eu lucrez la
DLR si nu mai ies aproape din casi, pentru ca le am pe toate pe computer. E
si aceastd posibilitate fantasticd a documentirii directe.

Acum vin la o problemi care tine de cartea propriu-zisa. Cultura roma-
na are o problema specifici, pe care nu o au marile culturi, si anume exis-
tenta zonelor necunoscute, a petelor albe. Marile texte, 7iganiada, Cantemir
etc., cronicarii, chiar si cei mai mici, Enache Vicarescu, au fost reeditati si
ii stim. Las la o parte faptul ca trebuie reeditati. Dar sunt texte de literaturd
monahald, enorm de multe texte importante intr-o limba extrem de rafinatd
si evoluatd care au fost scrise, au fost produse si sunt in manuscrise. Sunt oa-
meni de cultura mai putin cunoscuti. De exemplu: Amfilohie Hotiniu — stim
de el, dar nu prea am citit nimic de el. Marimea lor ar putea fi comparabila
cu cea a episcopilor de la Ramnic, Filaret. Sunt oameni care au scris foarte
mult. Din complexul paisian de la Neamt si de la Secu sunt multe texte care
asteaptd sa fie editate. E problema specificd culturii roménesti, un fel de schi-
zofrenie — o denumire nefericita data de un coleg romanist — aceea ci noi nu
intelegem direct textele vechi si avem nevoie de o prelucrare a lor, adici de o
transcriere din chirilicd in grafie moderna. Fiindcd e evident inca un feno-
men nu prea discutat in esenta lui: decizia societatii roménesti in jurul anilor
1800-1830, aproape unanima, de a renunta la grafia chirilica. Au existat si
opozitii, mai ales din sinul bisericii. Ar fi interesant de cercetat. Un mitro-
polit precum Veniamin Costachi, care era stalp al bisericii, precum Dosoftei,
cu un secol si ceva inaintea lui, au preluat ei ingisi aceasti sarcina. In cirtile
tiparite de Veniamin Costachi sunt foarte multe neologisme si el explica in
lungi prefete de ce e nevoie si fie neologismele acelea latinesti, in plin discurs
bisericesc. S-a ajuns pand intr-acolo incit, la Academie, in 1870 s-a impus
asa de mult mania romand, Kogilniceanu o numea mania latino-romani,
incAt nimeni s nu sufle. Pana si cértile bisericesti, de slujba, erau tiparite in
aceastd grafie extrem de ciudata. Daci luati un Molitfelnic sau un Liturghier
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de pe la 1773—1774, veti vedea cd sunt foarte latinizante. Imediat dupi aceea
a fost o reactie, pe vremea Mitropolitului Primat losif Gheorghian (mentorul
lui Arghezi), cAnd se revine, se reia aspectul la care se referea Ion Heliade
Riadulescu, numindu-l limba clasici.

Limba clasici romaneascd este cea care apare in textele bisericesti la
1780-1790, peste tot, la Iasi, la Blaj sau Bucuresti, in ceea ce priveste morfo-
logia si lexicul. Si pe acea bazi s-a construit. Dacd nu erau aceste texte, practic
Heliade si ai lui nu aveau pe ce sa construiascd. Domnul Romila a binevoit
sa-mi citeze conceptul de textualizare. El este urmat de fenomenul sau etapa
de normare. Urmeaza etapa de codificare, apoi cea de mediatizare si cea de in-
ternationalizare. Asa le-am numit eu. Sunt etapele pe care le urmeazi o limba
literard. Romana nu va urma etapa internationalizarii, decat punctual, prin
anumite universitati sau scoli unde vin unii si invete limba s.a.m.d. Suntem
acum in plina etapd de mediatizare, iar fenomenele care se petrec sub ochii
nostri sunt extrem de interesante.

Aceste texte bisericesti complete, cele 30—40 de texte care se tot reluau,
au fixat acest cadru pe baza caruia a putut aparea rapid generatia scriitorilor.
Slavici, Maiorescu, Eminescu nu puteau aparea altfel, din senin. Mai este si
aceastd problemd pe care domnul Romila doar a enuntat-o: lipsa apetentei
pentru dezbaterea de idei reala, la noi, in spatiul public. Adica nu prea ne
place si dezbatem mari idei. Noi avem reviste literare. In Germania nu existi.
Toate marile cotidiene germane au cate 8 pagini care se cheami ,foileton”.
Acel foileton indeplineste functia revistelor literare romanesti. Adica se re-
cenzeazi carti §i se comenteazd idei. Intr-un fel de echilibru, nu doar recenzii
de carti. Daci e la moda Ismail Kadare, care a luat nu stiu ce premiu, atunci
o luna intreagd se dezbate intens Ismail Kadare, ca si inteleagi tot intelectu-
alul neamt cine este scriitorul acesta si ce a scris el. La noi nu prea se intim-
pléd lucrul acesta. Spre exemplu: au aparut carti foarte importante, cum ar fi
opera completd a lui Ezra Pound, cu niste comentarii absolut fascinante ale
lui Patapievici. $i alte texte importante. Nimeni nu le remarca, darmite sa le
adinceasca. Ezra Pound e un poet urias. Slavi Domnului, cultura romé4neas-
ca detine instrumentele necesare. Acesta este elementul care trebuie si ne
linisteasci si s ne facd si credem ca suntem si noi undeva in aceastd adunare
selectd a natiunilor culturale. Ne mai lipseste si putin curaj pentru a depisi
interesele mai mult sau mai putin tribale, de grup literar.

Mihai Sleahtitchi:

Ati avansat cAteva idei care, in viziunea mea, dezvolta substantial teoria
transmiterii. Daca vorbim despre transmitere, in literatura de specialitate, in
majoritatea cazurilor, se vorbeste despre un suflet care transmite, despre o fi-
inta sau despre multe suflete care transmit. lata ca ideea cu bibliotecile la care
ati facut referire aratd, de fapt, ci in transmitere, de multe ori, trebuie luatd in
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calcul atmosfera. Nu doar omul, ci si atmosfera. Am avut ocazia si lucrez in
biblioteci foarte importante. Cu sigurantid si dumneavoastra ati fost in aseme-
nea biblioteci si ati vizut cum atmosfera ne transmite o stare de spirit. Ea ne
transmite o convingere, un apetit pentru studiu, pentru viatd, pentru tot ce
inseamna culturd. De aceea, in calitate de emitent, iau in calcul si atmosfera,
ceva care insufleteste. E foarte important sa mergem la biblioteci.

O transmitere autentica se raliaza tendintelor de ultimi ord. Nu poate
face abstractie de internet sau de fenomenul care se numeste digitalizare. Dar,
totodatd, transmiterea autentica nu se grabeste sd rupa legiturile cu elemente-
le traditionale care concentreazi in sine multa subtilitate — subtilitatea atmo-
sferei. Sau, de exemplu, daca vorbim despre transmitere si ne referim la carti:
am spus ci si transmiterea si comunicarea iau in calcul posibilitatea de a face
tot felul de scanari, care gribesc si ne apropie de sursi. Au fost demonstrate
psihologic. Dar nu se permite legitura directd cu cartea. Fiindcd atunci cind
ai cartea in mand, il ai pe autor cu produsul lui concentrat, care este aceastd
carte. Vezi culoarea, formatul, simti mirosul — toate aceste lucruri structurale
te influenteazd. Are loc un alt fel de transmitere prin geometria, arhitectura
cartii. lar aici transmiterea, spre deosebire de comunicare (ce spune repede cd
a intrat in era digitalizdrii, a internetului), spune si nu ne grabim, sa pastrim
acest element fundamental care se numeste cartea. Am aceastd intuitie, pe
care nu am dezvoltat-o in comunicarea mea. Ceea ce ati spus dumneavoastrd
nu se regiseste in literatura de specialitate referitoare la transmitere. Imi pare
bine ci putem, acum, include aceste idei in paradigma transmiterii.

Eugen Munteanu:

Vi felicit si va invidiez pentru romantismul credintei dumneavoastra!
Daci aveti dreptate, atunci multi dintre noi ar trebui sd ne considerim oameni
fericiti. Eu posed mii de cédrti. Ma tem ca nimeni nu are nevoie de ele. Baiatul
meu mi-a ficut surpriza si-mi ofere orice vers ii cer — de la Goethe la cel mai
mic poet grec — numai accesind internetul. Eu le spun tuturor: ,,Pastrati car-
tile, cici, astfel, sunteti oameni bogati!”. Cum spunea Kogilniceanu mocani-
lor, in Dobrogea, acum 150 de ani: ,,Cumparati pamant, chiar daca este arid!
Mai incolo o sa vedeti ce bogati o sa fiti!”.

Vasile Asandei:

Eu sunt convins ca sunt multi care au nevoie de cirti. Tema colocviului
dumneavoastrd m-a interesat enorm. Este un subiect la care ar trebui sd medi-
tim cu mult mai mult. In viata de zi cu zi mi frapeaza uneori faptul ci, desi
intdlnim oameni in carne si oase, individualitati, oameni foarte valorosi, dacd
te uiti la ei, iti pui intrebarea de ce noi, ca societate, avem, cel putin in ultimii
30 de ani, o mare problemi. Nu reusim sa evoluim ca societate la nivelul la
care ne-am dori. $i atunci, m-am intrebat: cum transmitem ceva de preg? Dar
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cum transmitem la nivel individual si la nivel de societate, de grup. Cand ci-
neva are de transmis ceva de pret, cred cd un lucru esential este sd isi puna in-
trebarea, sa inteleagd nevoia celui ciruia ii transmite. A ingelege corect nevoia
sau nevoile celui care primeste ceva transmis, mi se pare elementul esential,
cel putin in ziua de astizi. Ma gaindeam ci noi discutim foarte mult despre
dramele care s-au petrecut in urma cu 100 de ani, dar poate ci se petrec si
astazi cu tinerii nostri, cu cei pe care ii considerim, poate, analfabeti sau care
nu vor si citeascd. Stim oare care sunt trdirile lor? Care sunt nevoile lor reale?
Stim care sunt problemele care-i frim4ntd? Poate cid multi dintre ei nu se
bucuri de cildura parinteasca. Poate ¢ multi dintre ei nu-si gisesc directia,
calea, si nu e cineva aproape de ei care sa-i ajute, sa-i inteleag.

Mai mult decét atat! Vorbim despre transmiterea la nivel de societate. Daca
ne uitim pe stradd vedem o multime de oameni destul de bulversati. Pentru ci
ceea ce se transmite in societate, ceea ce le transmite suprastructura societatii
deseori este in contradictie cu ceea ce au invatat de-acasd, cu valorile inculcate
in familie. $i atunci, nu cumva ar trebui ca noi, societatea, si gasim niste sigilii
de excelentd, pecete de excelenta pentru a fi puse pe ceea ce trebuie transmis? In
lumea de astizi si in lumea internetului, nu putem impiedica si se transmita tot
felul de informatii. Daci aceastd suprastructurd a societitii, lumea intelectuald
ar pune aceastd pecete de excelenta, de valoare pe ceea ce meritd si si primesti
din marea de cunostinte la care ai acces, poate ca am oferi o cale de orientare
pentru oamenii tineri, care sunt, intr-o bund misurd, debusolati.

De altfel, eu lucrez cu multi tineri, vid problemele cu care se confrunta,
vid si tineri care nu citesc, dar si tineri care citesc foarte mult. Nu stiu daci ati
observat, dar in metrou, in autobuz sunt tineri care citesc. Poate mai putin la
noi, dar in Occident niciun tdnar nu ,,pierde” timpul petrecut in metrou. Mai
vid cd oamenii acestia vor si-si construiascd o lume mai apropiati de nevoile
lor. Poate ca noi, generatia mai in vArsta, nu am construit cea mai bund socie-
tate pentru ei. In urmi cu 50 de ani, tAnirul mergea la scoali si acolo primea
informatiile de calitate de la dascili, de la profesori, pe acelea 1 isi construia
existenta. In lumea de astizi, el este invadat de informatii de tot felul. El nu
mai are nevoie s i se comunice niste informatii, ci cum s invete sa selecteze
informatiile cele utile si valoroase, cum sa se orienteze in aceastd imensitate de
informatii, cum sa-si giseasca calea, vocatia. Nu cred cd s-a schimbat geno-
mul uman, nu cred ci oamenii de astazi sunt mai putin dotati, valorosi decét
cei de acum 100 de ani. Eu cred ci este responsabilitatea acestei suprastruc-
turi a societatii din care si noi facem parte, si construim lumea adecvata zilei
de astizi. Eu vad oameni tineri foarte inteligenti, foarte inspirati. Care vor sd
faca parte din aceasta societate, dar de multe ori nu se regisesc in ea. Poate de
prea multe ori aruncdm informatiile ca pe bani.

Transmiterea a ceva de pret trebuie facutd cu atentie. Ne uitdm cu aten-
tie la cei care trebuie sa primeascd? Nu cumva ar trebui si alegem si canalele
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mai bine? Si le alegem pe acelea care sd devina lideri in transmitere? Trebuie
sa formdm aceastd suprastructurd, si o dezvoltim, ca si duci societatea mai
departe. Eu cred ca ne preocupam prea putin de asta.

Din picate, in societatea noastra, aproape totul este atomizat. Fiecare
individ sau organizatie isi tot construieste propriile structuri, fara sa se in-
tereseze de ceilalti. Propunerea mea era si construim o platforma pe care si
putem ajunge toti, fird a ne ciocni, evoludnd impreund. Dar, in munca pe
care o fac, fiecare se uitd la interesul lui, la valoarea lui, la cistigul lui si mai
putin la celilalt. De aceea nu am un rispuns la intrebarea de ce nu reusim
sa construim, s reconstruim sau si dezvoltim o societate care s raspunda
tuturor nevoilor si nevoilor zilei de astizi.

Eugen Munteanu:

Dumneavoastrd ati introdus in discutie lucruri foarte importante si anu-
me responsabilitatea si criteriul. Or, acestea implica spiritul critic. Practic,
asta lipseste in relatia pedagogica de astizi. Noi semdnam cu profesorii nostri,
fiindci aveam idealurile lor. Si ca elevi, si ca studenti, voiam sa fim precum
Cilinescu, precum Ciopraga. Astizi, studentii nu mai vor si fie ca noi, pen-
tru cd noi reprezentim niste personaje ciudate care traiesc in lumea cirtilor,
care nu mai e a lor. Colega Lucia Cifor a dat un raspuns crestin la provocarea
mea, §i anume sa-i iubim asa cum sunt. Sa-i iubim si sd-i ajutam sa-si gdseasca
alte criterii. Dumneavoastra spuneti criterii de excelentd. Eu va intreb cum si
transmitem aceste criterii, pe ce cai sd le trimitem?

Atat cultura roménd, cat i cea europeana vor gisi mijloacele de refacere.
Nu trebuie sa fim catastrofali. Se va naste, eventual, in extremis, un nou tip
de umanitate. Dar va fi tot umanitate. Mai e ceva: trebuie ca si tAnarul si
vrea. Cind te duci la un mare maestru, ca si-i fii ucenic, cei care il reprezintd
realmente pe magistru sunt cei care ,,furd” mestesugul. Cel care se strecoara,
nu cei care stau in fatd, acestia nu sunt reprezentativi. Mai trebuie ca tinerii
sa vrea s aiba un maestru. Altfel exista si primejdia infantilizarii. Adica ,fac
orice, sunt in stare de orice concesii, numai si vina dupa mine!”. Trebuie si il
atragd pe tandr ceea ce fac eu.

Vreau sd va spun ¢d ma ocup acuma, cu doctoranzii mei, de editarea
unor texte vechi, inedite. Nume precum Gherasim, Alexandru Beldiman,
Bartolomeu Maizireanu, Chiriac Dascilul, Amfilohie Hotiniu va spun
ceva? Poate da, unora. Oamenii dstia au fost foarte productivi. Au tradus
din greaca, din franceza, din italiand. Nu sunt cunoscuti. Sigur, nu sunt
de dimensiunea lucririlor lui Micu sau Budai-Deleanu. Problema este ca
tinerii, ciAnd simt cd e util ceea ce fac, nu se gindesc s primeasca bani sau
nu se gindesc la carierd, dar rdsplata unui act trebuie si fie in el insusi. Am
un student care s-a tot tinut de mine vreo trei-patru ani. Nu il prea duce
capul. Dar a invitat sd transcrie i sd translitereze scriere chirilicd de méana.
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[-am dat sd lucreze un pateric grecesc. Daci existd pornire interioard, atunci
rasplata vine de la sine.

Citim toti memoriile lui Benvenuto Cellini. Cum se comporta ca uce-
nic? In atelierul unui mare maestru nu te repezi la pensuld ca sa-i corectezi
tu tusele. Intai inveti cum se asazi pensulele la locul lor si apoi mai vezi daci
mergi mai departe. ‘Ar trebui si reflectim la relatia maestru-discipol. Poate,
in afara de relatia normald de la cursuri si seminarii, ar trebui sa inventim
intalniri cu studentii.

Mihai Sleahtitchi:

Incerc niste rispunsuri. Imi asum responsabilitatea si declar ci, din per-
spectiva 1mphcar11 factorilor sociali in procesul de transmitere, exista trei ti-
puri. Primul, transmiterea formal, care are loc la nivel institutionalizat. In
invdtamant, se vorbeste, in ultimul timp, despre necesitatea decongestlonaru
curriculare. De ce? Fiindci in scoald se considera ci este bun elevul ciruia i
s-au transmis prin definitie niste informatii si care are un ochi foarte bun.
Daci intr-o scoald intrebi care este cel mai bun elev, ti se va spune ci este
elevul x, cu media zece, a participat la olimpiade, concursuri. Avem nevoie de
decongestionare curriculard, fiindca scoala trebuie si educe. De aceea ingus-
tam numadrul disciplinelor obligatorii si creim un teren propice pentru dezba-
tere asupra vietii, asupra valorilor fundamentale, asupra ideologiilor care pot
misca societatile, asupra trecutului, asupra prezentului, viitorului. Ca, pini la
urma, s aibd loc o transmitere autentici, nu una inchistatd, limitatd doar la
capacititile procesului de instruire.

Apoi avem o transmitere non-formala care depaseste conditia instituti-
onalului si in care ai posibilitatea si vorbesti despre viata. Dar avem o mare
problema: nu prea poti vorbi, lumea pleaca din sald. Pentru ci nu avem mo-
dele in societate care sa spund ,daci esti patriot, esti cel mai bun!”, ,daci stii
mai mult, cAstigi mai mult!”, ,daca ai o foarte buna pregitire profesionala, cu
siguranta poti rimane in tara ta, fiindcd vei avea salariu foarte mare, incat si
devii un om prosper!” Nu existd asemenea voci! Nu se pot transmite asemenea
modele! Statul ar trebui si-si asume responsabilitatea pentru ci nu furnizeazi
aceste modele!

Ultimul tip de transmitere se numeste informald, care vizeazi deja pozi-
tia statului. Ce admite el? Multé violentd, in cinematografie, la televiziune, in
spectacole, multa agresivitate, mult singe — acestea sunt ,,modelele” transmise.
Nu avem dezbateri serioase. Sau daci sunt, se difuzeazi la ore imposibile.

Eugen Munteanu:

Providenta lucreazd! Dumnezeu nu ne lasi! Cénd zici cd ai atins fundul
sacului, atunci te trezesti ridicat. Asa a fost si la 1918, si la 1868. Problema
cheie este daca nu cumva, prin computere, introducem calul troian in scoli?
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Nu cumva prea ne striduim sa aglomerdm viata cu computere? Copilul ce face?
Noi stim in fata lui, iar el joaci jocuri. Computerul si internetul sunt un in-
strument. Pentru noi, care ne-am format in cultura cartii, computerul este un
instrument si il folosim. Dar nu este stapanul meu! Eu il inchid si nu md mai
uit la el doui zile. Sracii copii, insd, pentru ei e invers: computerul {i domind, ii
stapaneste. Probabil ca psihologii stiu mai bine care ar fi masurile de indiguire.

Mihai Sleahtitchi:

Familia, scoala, statul sunt intr-o incoerentd totald. Nu exista o politici
de stat in domeniul transmiterii. Trebuie sa avem un rdspuns la intrebarea:
ce transmitem generatiei in crestere? Emit urmatoarea idee: atita vreme cét
statul nu-si va asuma responsabilitatea si se implice in proces, elaborind niste
standarde, nigste directii prioritare sau stabilind care sunt valorile care trebuie
transmise, vom avea transmitere doar pe segmente inguste, in niste familii cu
parinti responsabili, in niste scoli cu profesori responsabili, poate intr-o insti-
tutie, dar nu la nivel global. Noi trebuie si vorbim despre o transmitere bine
articulatd. Asta cere implicarea masivi a statului.

Eugen Munteanu:
Domnule profesor, am sa va pun si dumneavoastrd intrebarea studentei
mele: cat ati fost ministru, ce-ati pazit?

Mihai Sleahtitchi:

Vi multumesc pentru aceastd intrebare! Am pornit de la premisa c,
daci cetdtenii nu vor sti care este limba pe care o vorbesc, care este istoria
statului in care traiesc, atunci acel stat nu va fi prosper sub aspect economic.
Eu am intrat intr-o contradictie flagranta cu puterea: am emis, de unul sin-
gur, consultdndu-ma cu istoricii §i cercetdtorii, un ordin prin care am declarat
cd denumirea corecta a disciplinei in scoald trebuie si fie Istoria romdanilor.
Denumirea care era — Istoria — era foarte conventionald. Si am mai spus cd
limba pe care o vorbim este limba romdnd. Ce a urmat, stie toatd lumea: de-
miterea mea! Prin urmare, existd o legatura directd intre ce reprezinta statul,
care este calitatea lui morald, ce oameni au ajuns acolo, prin votul nostru, si
calitatea transmiterii. In felul acesta, am largit teoria, implicAnd statul, pentru
ci el trebuie implicat neaparat.

Vasile Asandei:

Statul nu este un dat. El depinde mai mult sau mai putin de fiecare
dintre noi. Noi trebuie, intr-o misuri mai mare sau mai mici, si facem ca
acest stat si fie ceea ce trebuie. Acum sau micar in viitor. S3 asiguram o
perspectivd. De aceea implicarea noastra trebuie sa fie dincolo de capacitatile
individuale. Cum evoludm in colectiv depinde si de noi.
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Elena Dulgheru:

S-a vorbit despre comunicarea ca artd. E un deziderat: comunicarea si
fie o artd. Atunci cel care comunici ar trebui si fie un artist. Ei, aceasta este
o problemi: in ce mésuri noi, cei care incercim si comunicim contaminant,
reusim sd traim ideile pe care le comunicim si s le retrdim, astfel incat ele sa
ajunga si sd contamineze auditoriul. Daca noi o facem chiar atunci, auditoriul
va fi contaminat chiar si de idealuri pe care poate ca inainte nu le avea. Sigur
ca e bine sa poti empatiza cu auditoriul — empatizezi cu un om sau doi —, dar
cand esti un artist pe scend, nu poti empatiza cu toatd sala. Cand esti scriitor
la masa de scris, empatizezi cu o suma de oameni care sunt interlocutorii tai,
din jurul laboratorului tiu de scris, dar nu cu tot publicul pe care ti-l doresti.
Totusi, aceasta contaminare se produce prin intensitatea cu care crezi in ceea
ce spui si prin puterea de a transmite.

Suntem oameni ai cdrtii, ne simtim bine intre carti. Dupa aceea, avem
de comunicat unor oameni care nu mai cred in cuvantul scris, in carte. Siie-
sim din biblioteca. Suntem noi ca un peste care iese din acvariu sau ne ducem
acele carti in noi insine §i rimanem noi vii §i devenim un om-poveste, un
om-carte, om care aduce un intreg univers in jurul lui?

Transmiterea despre care vorbim aici este continuitatea intre cultura ora-
14 si cea scrisi. Md gandesc la Ion Creangi. Eu cred ca aceastd continuitate
intre traditie si contemporaneitate trebuie facutd printr-o mai ad4nca indra-
gostire de aceastd culturd. Mie, acest lucru mi l-a dat Ion Creangd. Avem
nevoie de personalitati contaminante. Daca nu le avem, poate noi insine ar
trebui si devenim asemenea oameni.

Eugenia Bojoga:

Un sociolog compara internetul cu o imensd biblioteca. Chiar o noui
formd de mass-media, mult mai directd, la care participd masele. Internetul a
sters orice diferenta intre cultura elitelor si cultura de masa. Intrebarea care se
naste: ce facem noi, profesorii? Sugestia lui era urmatoarea: studentul pornes-
te de la o tema, iar in bibliografie trebuie s aibd minimum zece site-uri sau
link-uri, adica sa ia informatia si si o compare. Abia atunci au contributia lor.
Lingvistii, in Italia, discuta despre cum se comunica pe internet si cum sunt
limba roména/ italiana/ germani s.a.m.d.

As vrea si il intreb pe colegul Adrian Romila de ce vorbim atita despre
deficientele culturii roméne, dacd ne amintim de contextul istoric? La Praga,
in Cehia, unde am stat trei ani, am descoperit multe similitudini intre cultura
cehd §i cea roména. Ei au inceput sd lucreze la normele limbii literare dupa
1848, fiindcd pana atunci in Cehia s-a vorbit limba germana. Lingyvistii cehi,
ca si codifice limba, si elaboreze normele limbii literare au luat textele vechi
din urma cu 300-400 de ani, fiindcd timp de trei secole s-a vorbit germana.
Si astdzi, in cultura ceha existd doud registre: limba vorbité si limba literard
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sunt variante diferite. Limba vorbiti a evoluat, iar limba scrisi a fost luati din
textele vechi. S3 nu uitim de contextul istoric, fiindcd aceleasi paralelisme
existd si in alte culturi, mici sau noi, cum ar fi bulgara, ucraineana. Si in cul-
tura rusa, marile dezbateri culturale au avut loc in a doua jumitate a secolului
al XIX-lea. M refer la polemica dintre slavofili si proeuropeni. S ne amintim
de acele dezbateri din ,,Convorbiri literare”. Xenopol avea texte extraordina-
re, unde discuta, pe rind, orice componenta a identitatii nationale. Vorbea
despre limbd, istorie, folclor. In secolul amintit s-au constituit aceste patri-
monii nationale in multe tiri europene. Exceptind marile culturi europene.
»Absenta fundamentelor intelectuale”, ,lipsa de coerentd”, ,,0 mare precaritate
culturala”! Daci le aplicim la Republica Moldova, ce rezulta?

Eugen Munteanu:

Moldovenii nu mai trebuie sa facd Dictionarul, pentru ci l-am ficut noi,
nu mai trebuie si facd Atlasele, pentru ci le-am ficut noi. Inci una din even-
tualele lipsuri care s-au mai remediat a fost absenta instrumentelor de lucru.
Acuma stim mai binisor.

Cristina Chirvasie:

As vrea si dau doud exemple. Am realizat un film cu doamna acad.
Sabina Ispas, despre omul romanesc, despre traditie si despre ce se intAmpla
astdzi. Mi-a mdrturisit rezultatele unui sondaj intreprins de Institutul de fol-
clor si Universitate. Un esantion de 200 de studente a fost pus sd aleaga intre
zmeu si Fit-Frumos. Majoritatea covarsitoare a raspunsului a fost ,,zmeul”. A
doua situatie: un documentar despre niste copii care stribateau aproximativ
20 de km zilnic ca sd meargi la scoald. Plecau cu 2 ore inainte. Credeti ci
exista o diferenta actuald intre transmiterea la nivel urban si la nivel rural?
Existd o receptare diferita a acestei transmiteri la nivel rural fatd de cel urban?

Eugen Munteanu:

Deschideti aici o discutie care ne-ar lua o zi intreaga. Eu cred cd e mai
avantajos sa fii elev la tara, decit la oras. Acolo, macar ai zece colegi. Daci esti
intr-o clasa de 40 si nu te vede nimeni...

Lucia Cifor:

Comunicarea domnului Sleahtitchi se leaga frumos cu cea a domnului
Bogdan Titaru-Cazaban si cu cea a domnului George Bondor. Cu toate ci
domnul Sleahtitchi nu utilizeaza termenul fenomenologic, viziunea sa asupra
transmiterii este construitd in perimetrul fenomenologiei. Adicd sa spui nu
ceea ce te invitd cunoasterea naturald s3 admigi cd este transmiterea — pentru
ci o confunzi cu comunicarea si cu alte forme de invitare —, ci si spui, dupa
ce o diferentiezi si o distingi net de celelalte forme, ce este cu adevirat. Or,
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asta este o metodd fenomenologica, de reductie fenomenologicd. Pornind de
pe terenul educatiei — asta m-a fascinat —, domnul Sleahtitchi da dreptate
fenomenologiei hermeneutice si conceptului de traditie. Practic il reabiliteaza,
dar pornind cu unelte proprii. Astfel se ajunge, daca iti iei in serios treaba, pe
doua cai diferite, la adevaruri aseminitoare, daci nu identice.

De asemenea, transmiterea pe care o relationati cu receptarea, cum bine
a remarcat si domnul Ion Pop, mi-a adus aminte de o idee cuprinsa de Moshe
Idel in ,Hermeneutica Cabalei”, si anume ci filosofia si religia aceasta esote-
rica reprezinta traditia care ia forma receptarii. E vorba de acele setiri care se
actualizeaza in mediul unei transmiteri autentice. Foarte frumoase distinc-
tiile domnului Sleahtitchi. Regret cd nu avem un asemenea pedagog la Iasi.

Discutia domnului Romila a adus un termen foarte potrivit: salvare, si
nu supravietuire. Cel din urma este un termen biologic. Nu e ceva potri-
vit culturii.

Interventia domnului Asandei m-a cucerit. In ceea ce spune, dumnealui ii
da dreptate viziunii fenomenologice si viziunii pedagogice de mare rafinament
ale domnului Sleahtitchi, si anume c3 traditia, transmiterea, continuturile si
tot ceea ce gindim ca strategii trebuie sa se faci cu fata spre viitor, nu spre tre-
cut. M tem ci noi ne lamentim ci dispirem noi, atunci cind vedem ca des-
cendentii nu ne urmeaza valorile, nu ne continui idealurile, proiectele s.a.m.d.
Ma tem cd, sub aceasta pretinsi ,suferintd” pentru tinerii care, vai!, se pierd,
se ascunde un egoism foarte subtil, care vizeazd propria noastra existentd. Dar,
de fapt, nu contim. Cum spunea Heidegger, traditia trebuie inteleasd dinspre
viitor, nu dinspre trecut. Si educatia trebuie gindita la fel. Pentru ci, daci noi
nu ne facem utili si nu ii ajutdm si stie la ce pot folosi, dacd noi nu stim si le
inspirdm asta, atunci degeaba ne aflim in treaba. Nu mai conteazi daci facem
parte din viitor sau nu.

Mie imi place sa spun, si uneori se supira colegii mei de la Universitate,
ca cei care au mai mult trecut si mai putin viitor trebuie sa fie ceva mai atenti
la cei care au mai mult viitor si mai putin trecut. Pentru ca in procesul in-
structiv-educativ suntem obligati sd tinem cont de asta. $i domnul Sleahtitchi
mi se pare cd dd dreptate acestei idei cAnd vorbeste de necesitatea unui stat,
de necesitatea unui proiect de tard, care ar asigura durabilitatea acestui proces
de transmitere. Proiect de tard inseamnd proiectia de viitor care trebuie si
determine ciile, mijloacele si sd inspire dascalului, maestrului ciile, solutiile.
Ca indrumator, trebuie sa transpiri cu proiectul de git sau si mori alaturi de
tAnar, ca si-l ajuti. Dacd credem ca-l ajutim, suferind mai putin, atunci in-
seamnd cd nu e vorba despre tindr, avem alte preocupari.

Au fost multe lucruri frumoase spuse despre continuitate-discontinuita-
te, despre dezbaterea de idei. De ce lipseste? Pentru ca lipseste baterea pentru
idei, adici lupta, suferinta, bitaia pentru idei. Noi toti am vrea o dezbatere de
idei, dar s nu ne coste! Costurile si fie minime: si nu fie atacat narcisismul
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nostru, aroganta noastra, comoditatea, confortul, sd nu fim pusi nici micar in
discutie! S-a amintit ,spiritul critic”. Dar el este inteles ca denigrare. Spiritul
critic inseamnd judecatd, rafinament, discernamént, mai ales discernimant —
o stim de la teologii vechi.

Ideea enuntatd de domnul Munteanu, ,,meseria se furd, nu se invata!”,
am aflat-o cind intram in cercetare. Ficeam lexicografie, a trebuit sa invig
istoria limbii vechi, a fost o lunga ucenicie. Dar mi-am dat seama ca are drep-
tate, pentru ci de la toatd lumea am avut ceva de invitat.

Cred cu tarie ca rolul nostru este si pregitim tinara generatie pentru
viitor, ca ochii nogtri sunt spre viitor i in privinta a ceea ce ne asteaptd pe noi,
dar in special in ceea ce ii asteaptd pe tineri. Pentru ca si noi triim pentru
viitor, cei care trdim in credingd, de exemplu. Nu trdim pentru trecut, pentru
muzeificarea propriului trecut, pentru statuile pe care le construim din mers
pentru propria persoana.

Eugen Munteanu:

Am doud lucruri de addugat. Primul: regret foarte mult ca nu i-am intre-
bat mai multe pe bunicii mei. Ei aveau timp, puteau sa povesteascd. Dacd ar
mai trii sau as fi avut mintea de acum, as avea liste intregi de intrebari si le pun.

Al doilea: am tradus in limba roména , Tratatul despre diversitatea limbi-
lor” al lui Humboldt, pe care am dorit foarte mult sa-1 pot citi in roméneste.
Pentru ca e foarte greu de tradus din germana in germand, spunea Coseriu.
Intrebarea este: cine citeste sau citeazi acest text fundamental?

Adrian G. Romila:

Imi exprim o admiratie cumulativi, e adunati de mai mult timp, de cind
asist si particip la acest colocviu, mai intai fatd de doamna Cifor. Doamna
profesoara ar trebui sa fie premiatd pentru aceastd atitudine constant si inci-
patanat crestind in pedagogie. Pare nu numai ca e foarte deschisd, afectuoasi
si foarte aproape, dar pare ci vrea cu orice pret, in ciuda faptului ca este sanc-
tionata si i se da peste degete. Apoi, trebuie sa remarc bemolul acesta lucid al
celor doi universitari Ion Pop si Eugen Munteanu.

Suntem o culturd mica. Noi nu am avut niciodata de ales intre ceva si
altceva, ci intre ceva si nimic. Nu am avut niciodatd de ales intre bine si riu,
ci intre rdu §i mai putin rau. Or, in aceste condigii, suntem sortiti sa vedem
petele albe i sa le rezolvam si, in acelasi timp, sd ne agidtam de putinele goluri
umplute si sa incercim si facem mult cu putin sau cu cat ni s-a dat.

Eugen Munteanu:

In Europa, in ultima mie de ani, au fost cam vreo 700 de limbi vorbite.
Numai 15 sunt culturi si suntem si noi printre acestea 15. Despre asta este vorba.
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Teodora Stanciu:

E foarte important sd afirmidm cd suntem o natiune de cultura, cum
spunea Parvan. De fiecare datd cAnd se vorbeste despre proiectul de tard, de
fiecare data mi se reproseazd ca aceasta inseamnai initiativd nationala. Astizi
nu mai sunt agreate decat initiativele personale. Pentru ci sunt, vorba dom-
nului Asandei, plasate atomic. Ele nu mai alcatuiesc un arhipelag, nu se unesc
intre ele, sunt niste insule sau insulite care functioneaza, dar la nivel national
nu creeaza transmiterea.

Pentru transmitere, cred ci trebuie luate in seama doud concepte. Mai
intai dorinta launtricd a fieciruia de a se instrui, de a asimila, de a acumu-
la. Apoi, spiritul critic invocat mai ales cind este vorba despre un maestru.
Dorinta discipolului poate exista, dar e nevoie de spiritul critic al maestrului,
pentru ca tinarul si devind un om instruit.

Ii dau dreptate domnului Vasile Asandei: e nevoie si stim nevoia tineri-
lor. Dar si tinerii sa faci efortul si aiba si informatie si formatie. Daci ei nu
stiu cine este Eminescu, cum sa transmit care este marea valoare a poeziei?
Cum sa inteleagd acel tAndr ci avem un asa mare poet?

Pentru Adrian Romila as insista asupra acestui non sequitur, utilizat de
Horia-Roman Patapievici in cartea ,, Despre idei si blocaje”. El se referea acolo
in mod special la filosofie, la Mircea Florian, pe care il apreciaza pentru teoria
recesivitatii, dar deplangea tocmai lucrul acesta: ci nu a venit nimeni dupi
Mircea Florian. Nu a existat acest sequitur. Picat!, pentru cd e o mare minte.
Spiritul lui Adrian Romila mi-a placut enorm. Adica e nevoie, pina la urmi,
sa recladim increderea. Ar trebui si urmeze ceva, pentru ca avem creuzetul
dsta in care au existat totusi initiative dacd nu dezbateri de idei. E bine si
recladim increderea ca ajungem la o asemenea dezbatere, doar daca realizim
ceea ce spun eu aici, de multi ani, alianta intelectuala.

Lucia Cifor:

Un lucru bun in Republica Moldova este ci nu s-au desfiintat faculta-
tile de pedagogie-psihologie. La noi, intre 1983-1993 nu au functionat. Iar
hiatusul acesta creeaza probleme in resursa umand, in formarea formatorilor.
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Comunicari, interventii

moderator: Adrian G. Romila
Maria Sleahtitchi

Filologul si Profesorul Dumitru Irimia, azi:
ce a lasat, ce ne transmite, cat putem prelua?

Sunt prezenta la Colocviile de la Putna de unsprezece ani. Prezenta mea
si a profesorului Mihai Sleahtitchi se datoreaza in mare parte profesorului
Dumitru Irimia. Un mesaj nerostit al profesorului, dar auzit de parintele
protosinghel Dosoftei Dljmarescu m-a adus la Colocviile de la Putna in au-
gust 2009. In anul 2009, cAnd, in 3 iulie, ﬁlologul si profesorul Dumitru
Irimia trecea la cele vesnice. In 2009, cind, in 21 octombrle, ar fi implinit
varsta maturitdtii splrltuale, saptezeci de ani. Fiind la editia dedicatd temei
Transmiterea, marturisesc ci primul lucru care mi se transmitea atunci, prin
voia intdmplarilor, era si nu uit cui si cit datorez. Filologului si profesorului
Dumitru Irimia familia noastri ii datoreaza multe.

Ce mi-a transmis profesorul Dumitru Irimia? Cum se reflecta omul, lucra-
rea si opera lui in amintirile mele, in modul meu de a intelege lucrurile astizi?
Ca un posibil rispuns la aceste intrebiri, as invoca inainte de toate lectia de
omenie si solidaritate pe care mi-a oferit-o profesorul, acel moment unic caind
ti se cere, nu atit de mult, dar atit de necesar — gestul de a-i oferi celuilalt, in
momente grele, umarul tau, si-i fii aldturi, fie si simbolic, fie si de la distanta,
fie si printr-un proverb. ,Maria, doar in pomul cu roade se-arunci pietre”, mi-a
spus odatd profesorul Dumitru Irimia. Si cuvintul s-a asezat ca o alifie pe rana.

As aminti de asemenea nevoia de onestitate si continuitate. In scoala, in
cercetare, in scris trebuie si fii onest. In acest sens, si nu doar in acest sens,
profesorul Dumitru Irimia se situeaza in linia hnngstulul si profesorului de
la Mihailenii Basarabiei si Ttibingen-ul Germaniei, Eugeniu Coseriu, pe care
se stie cat de mult il pretuia. As aminti in context acea ,scurtd, (aproape) me-
tafizicd, discutie de la malul Marii Negre, dintre Eugeniu Coseriu, Dumitru
Irimia si Mircea Borcild”, pe care profesorul de la Cluj o evoci la editia din
2010 a Colocviului nostru de aici, de la Manastirea Putna.

»Era la unul din Colocviile coseriene de la Constanta. In urma unor
discutii mai aprinse, in care bucurestenii, dar si constantenii, atacau destul
de dur ideile si conceptia lui Eugeniu Coseriu, cei trei profesori se plimbau
pe malul mirii. Dupi o indelungati ticere, profesorul Coseriu ii intreba:
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«Cum o sd faceti voi, iubitilor, cAnd nu voi mai fi eu?» Raspunsul veni dinspre

Dumitru Irimia: «Cum o sd facem? Ca apostolii...»”".

Apoi ar fi puterea (care trebuie crescutd si exersatd) de a spune lucrurilor
pe nume, de a evita echivocul in aprecierea ideilor stiintifice. ,,Sa fii spirit liber,
sa crezi in adevir, sd te manifesti cu sinceritate”, acesta era creziméntul pro-
fesorului. Imi amintesc de momentul cind ii povesteam despre aflarea mea,
la Chisindu, pe la inceputuri, intr-o comisie de doctorat in care se sustinea o
disertatie din zona eminescologiei. Competitoarea era de la Bucuresti si m-a
uimit prin afirmatia cd Nicolae Manolescu ar fi unul dintre detractorii lui
Eminescu. ,,Si tu cum ai reactionat, Maria?”, m-a intrebat domnul profesor.
[-am spus cd i-am ripostat, desi am votat-o, totusi, la acordarea titlului de
doctor, presatd cumva de autoritatea coordonatorului ei stiintific, care era
Mihai Cimpoi. ,Asa ceva nu se poate! Afirmatia era un neadevir. Nu poate fi
trecut cu vederea!”, mi-a replicat, scurt, domnul profesor.

Apoi as invoca, de asemenea, #dria de caracter necesard pentru a continua
sa scrii cu ,1” din ,i”, chiar daca Academia Roméni a dat o altd ortografie.
Aceasta este o alta lectie, de care, recunosc, este tot mai greu sd ma tin.

*

Cum ne apare profesorul si filologul Dumitru Irimia azi, m-am intrebat?
Stiu ca fiecare dintre cei care l-am cunoscut, si nu doar din scris, are o po-
veste a sa. Dar oricat de diferiti am fi si oricit de diverse ar fi fost momentele
in care drumurile noastre s-au intalnit, opera lui ne uneste si este acel spatiu
unic, singurul si neschimbat, care, deschizindu-se in fata noastra, ne apropie.
Asadar, care este calea in posteritate a eminescologului, gramaticianului (sau
grammarian-ului, cum se rosteste azi), stilisticianului, scriitorului, profesoru-
lui Dumitru Irimia? Ce ne spune azi opera lui? Opera, deoarece, in postumi-
tate, pe autor doar ea il poate reprezenta, doar opera il poate apira.

Nu voi face referinte la cartile de gramatica si stilistica, deoarece nu sunt
in mdsura, in suficientd masurd, si le judec valoric. Voi incerca, simtind si
aici o multime de vulnerabilititi, sd stabilesc un succint traseu al operei de
eminescolog sau, pentru a evita termenul care uneori este folosit in exces, al
operei de valorificare a patrimoniului literar eminescian. Se stie ci Dumitru
Irimia a debutat ca ingrijitor al editiei eminesciene Despre culturi si artd (lasi,
Junimea, 1970), acesta fiind un prim rezultat al muncii sale de cercetitor
in spatiul operei lui Eminescu. Cercetarea eminesciani incepuse de fapt
mult mai devreme, odati cu scrierea tezei de licenta (de diploma, pe atunci),

V., 84 fii spirit liber, si crezi in adevir, si te manifesti cu sinceritate...” Cristina Irimia in dialog
cu Maria Sleahtigchi. In: Cristina Irimia, Dinu Moscal. Profesorul nostru D. Irimia. lasi:
Editura , Alexandru loan Cuza”, 2018, p. 206.

2 Ibidem, p. 210.
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Conceptia lui Eminescu despre artd, sustinutd in anul 1962. Cea de-a doua
lucrare, Limbajul poetic eminescian, apare in anul 1979 (lasi, Junimea; Editia
a II-a, 2012, Editura Universititii ,,Alexandru Ioan Cuza”) si constituie rezul-
tatele cercetdrii sale doctorale. La momentul cAnd am aflat de ea nu mai putea
fi cumpiratd nici din anticariate. Am citit-o dintr-o copie, dar si aceasta im-
prumutata de la unul dintre colegii mei balteni. Am scris, cu ani in urmi, un
eseu despre Limbajul poetic eminescian, de aceea nu voi invoca aici argumente
in favoarea cartii. Cred ca aceasta carte rimane in istoria receptarii operei
lui Mihai Eminescu ca o lucrare de referintd. Si totusi voi aminti ca ceea ce
m-a impresionat in mod deosebit in studiul Limbajul poetic eminescian este
priceperea autorului ei de a aridta ca poeticul eminescian functioneazi la toate
nivelurile limbii, pAna si la cel al unei prepozitii sau al unei minuscule forme
neaccentuate a pronumelui, mai cu seama in cazul dativului posesiv, angajat
in generarea de noi semnificatii po(i)etice. Cercetirile profesorului D. Irimia
in domeniul operei eminesciene au continuat si au implinit un alt volum de
studii, publicat postum, in 2014 (Studii eminesciene, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”).

Din céte mi-a fost posibil sa inteleg si din felul meu strict personal de a-i
citi lucririle, cred cd am putea vorbi despre doui etape in evolutia exegetului si
eminescologului Dumitru Irimia. Prima etapdi incepe in 1970, anul publicarii
editiei Eminescu despre culturd si artd. Este perioada abordarilor preponderent
de naturi structuralist-semiotica a limbajului poetic eminescian. Unul dintre
textele memorabile, dincolo de cele amintite deja, este studiul 71883 — Anul
Eminescu, publicat in Anuarul de lingvistica si istorie literarid al Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza” (Tomul XXIX, 1983-1984).

~Anul 1883, scria profesorul D. Irimia, este marcat definitiv in istoria cul-
turii romanesti de mai multe evenimente Eminescu, evenimente intersectin-
du-se intr-un punct (sau convergand spre acel punct), in care destinul artistic
eminescian atinge nivelul cel mai inalt al implinirii sale, iar destinul uman,
gradul cel mai acut al unei sfagieri liuntrice care nu mai putea fi dominata.”

Eseul invocat este un text omagial adus celor o sutd de ani de la aparitia
volumului Poesii al lui Mihail Eminescu, eveniment egalat, in viziunea exege-
tului de publicarea poemelor Luceafirul si Doina. Anul Eminescu incepea in
aprilie, cAnd aparea la Viena, ,in cel dintii Almanah al Societitii Academice
Social-Literare «Rominia Jundi» (societatea studengeascé la constituirea careia,
in 1870, prin unificarea societdtilor <Roménia» si «<Romanismul», Eminescu,
membru in amindoud, a avut un rol important), poemul Luceafirul.”

La 1 iulie, in revista Convorbiri literare, aparea poemul Doina, iar in

3 Dumitru Irimia. Studii eminesciene. lasi: Editura Universitdtii ,Alexandru lIoan Cuza’,
2014, p. 135.
4 Ibidem.
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decembrie, ,probabil in 21 decembrie™, al aceluiasi an 1883 iesea de sub
teascurile tiparului volumul Poesii, cunoscut ca ,editia Maiorescu”, care, cum
afirmad D. Irimia, ,ocupa in seria numeroaselor editii din opera poetului pozi-
tia editiei de consacrare™. Exegeza lui Dumitru Irimia, sprijinitd pe invocarea
detaliilor istorice relevante, rimane de actualitate in contextul cercetérii fap-
telor literate de importanta exceptionala.

Ar fi de amintit, de asemenea, studiul despre Eminescu si Blaga
(Interpretarea poeziei lui Eminescu plecind de la Blaga, 1970), cel despre
Eminescu si Stanescu ([postaze ale intdlnirii metapoietice intre Nichita Stinescu
si Mihai Eminescu, 2008). As remarca mai cu seamd studiul dedicat ,,dialogu-
lui” lui Stdnescu cu opera lui Eminescu. Cateva sunt elementele de indestruc-
tibild continuitate intre Mihai Eminescu si Nichita Stdnescu, iar intre ele se
afld, asa cum sustine D. Irimia, raportul national-universal: ,in intelegerea
raportului national-universal, conceptia lui Nichita Stanescu se inscrie in mod
explicit in continuitatea gAndirii lui Eminescu sau intrd implicit in rezonantd
cu aceasta”.” Analiza este exactd, toate argumentele si observatiile exegetului
sunt fird echivoc. Acest eseu riméne, aga cum spuneam, in zona modelelor
de exegeza a textului poetic eminescian.

Intrucat cel de-al doilea studiu invocar diferi ca viziune si conceptie de
cel publicat in anul 1970, putem afirma cu mai multa certitudine ci rexzele
din anul 1989 sunt opere de hotar intre cele doua etape ale exegezei eminesci-
ene semnate de Dumitru Irimia. Textele publicate dupa anul 1989 instituie
cea de-a doua etapa de studiu si exegeza a lui Dumitru Irimia. Lucrarile noi se
implinesc prin ceea ce a acumulat profesorul pe intinderea a mai bine de trei
decenii, aruncind totodata punti spre noi orizonturi de interpretare a poeti-
cului eminescian. De acum incolo se observa o mutatie esentiald in discursul
analitic al exegetului. Comentariul i analiza sa se orienteazd spre filosofia
limbajului poetic eminescian. Pentru a aduce cuvantul profesorului aici, voi
invoca unul dintre studiile esentiale, dupa parerea mea, din carte, un text din
care desprindem viziunea totald asupra logosului eminescian. Asadar, eseul
1ermenul Fire — de la sensul lingvistic la sensuri poetice in creatia eminesciand, la
care am ales s3 ma opresc, se constituie din trei fascicule. JIn planul semantic
complex al semnului poetic fzre isi au originea trei principale directii de sem-
nificare, afirma exegerul: (1) Fiinta lumii in absolut, (II) Fiinta Lumii in ipos-
taze concrete, constitutive, perceptibile fiintei umane, (III) Fiinta umana.”®

Ceea ce se intelege prin ,Lumea in absolut” este exemplificat cu renu-
mitul fragment din cosmogonia epistolara eminesciana ,,(<La-nceput, pe cind
fiingd nu era, nici nefiinti» — Scrisoarea I, Opere, I: 131) substantivul fire intrd

> Ibidem, p. 138.
¢ Ibidem, p. 141.
7 Ibidem, p. 178.
8 Ibidem, p. 377.
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intr-o aceeasi imagine prin care a fost perceput Universul incd in Antichitate:
Liber mundi/ Cartea lumii — Cartea firii si primeste acelasi atribut defini-
toriu: sacralitatea: «Nu... nu sunteti ca jarba, ca unda: fuga spumei/ Cici
fiecare-i faur la mantuirea lumii/ Caci moartea nu exista si ce numesti tu
moarte/ E-o viata altfel [s.a., M. E.] scrisd in sfAnta firei carte/ Amiazi, sard,
noaptea urmeaza diminetii/ $i multe fete are adinca tain-a vietii...» (Pierdut
in suferinga. .., var., Opere, V: 227).

Incheind citatul, as invoca o altd lectie pe care mi-a transmis-o exegetul
Dumitru Irimia: felul cum trebuie lucrat pe textul eminescian. Opera primeazd
intotdeauna, asta o stiam, dar cid opera trebuie cautatd bine in straturile ma-
nuscriselor, am invatat de la domnia sa. Eminescu se explici si se intelege cel
mai bine prin el insusi. Sensul adevirat al poemelor lui este de ciutat inldun-
trul operei, nu in afara ei, sau, si zicem, mai putin in afard, adica in relatia cu
alte texte care au venit spre Eminescu sau spre care a mers el. Studiile si exe-
gezele eminesciene semnate de Dumitru Irimia sunt mostre de geologie a tex-
tului eminescian. El incuraja coborarile in textul poetului de la suprafata spre
nivelurile de profunzime (prin studiul variantelor), ca din paginile manuscri-
selor, din ,laborator” si se revini din nou la suprafatd. Altfel, antumele lui
Eminescu (dar de fapt intreaga lui opera artisticd) sunt asemenea aisberguri-
lor. Ceea ce vedem ca text publicat nu este tot. Totul abia trebuie scos la iveald
din nivelurile neptunice si plutonice (pentru a-l invoca pe Ion Negoitescu)
ale creatiei lui. Cu ani in urmd, am avut posibilitatea (mi-o oferea planul de
studii de atunci) sa tin la Facultatea de Filologie a Universitdtii din Balti un
~curs de specializare”, un seminar de fapt, intitulat Studiul variantelor poezii-
lor lui Eminescu. Tnvé;am odata cu studentii mei, deoarece nu am avut parte,
in formarea mea universitar, de un seminar dedicat studierii aprofundate a
operei unui scriitor. Acel seminar, tinut vreme de vreo cinci ani, mi-a adus
revelatii dintre cele mai nebanuite. Anume o astfel de lecturi ,in infrarosu”,
cum ar veni vorba, iti relevi sisturile din care iese poetul, dar si ,abaterile” de
interpretare depistate in exegezele unor autori, adesea cu nume notorii.

Dumitru Irimia a avut si vocatia constituirii echipelor de cercetdrori. Opera
unica in spatiul cercetirii eminescologice pe care a dat-o grupul de filologi de la
Universitatea ,,Alexandru Ion Cuza” din Iasi riméne un alt model de organiza-
re a studiului operei unui scriitor din tezaurul national si cel universal. Proiectul
Dictionarul poetic eminescian'® a cuprins mai multi ani de munca a unui numar

? Ibidem, p. 377-378.

' Dictionarul limbajului poetic eminescian. Concordantele poeziilor antume. Botosani:
Editura Axa, 2002, vol. I, 528 p.; vol. II, 520 p.; Dictionarul limbajului poetic eminescian.
Semne si sensuri poetice. I. Arte (75 pagini contributie personald, studii de autor). Iasi:
Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza”, 2005, 246 p.; Dictionarul limbajului poetic eminescian.
Concordangele poeziilor postume. lasi: Editura Universitatii ,Al. 1. Cuza”, 2006, vol. I, 531 p.;
vol. 11, 702 p.; vol. I11, 658 p., vol. 1V, 482 p.; Dictionarul limbajului poetic eminescian. Semne
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important de cercetdtori. Ceea ce ne-a rimas este un pretios si util instrument
de lucru pentru aceia care se indreapta spre studiul operei eminesciene si pentru
altii care vor avea curajul si pregitirea necesard pentru a perfectiona conceptia si
sistemul studiului asupra unui scriitor prin care se defineste natiunea romana.

Rimanind in contextul valorificarii operei eminesciene, amintim si de
lucrarea de constructie culturald si universitara, Colocviul National Studengesc
»~Mihai Eminescu”, de care s-a ingrijit profesorul Dumitru Irimia (o vreme cu
alti doi colegi de generatie, loan Constantinescu si Mihai Drigan, apoi de
unul singur), timp de mai bine de trei decenii (1975-20006). AtAtea generatii
de tineri care au stat in bancile universititii iesene timp de aproape o sipti-
mand, in fiecare an, au preluat amprenta scolii iesene de filologie de la acest
Colocviu. Erau, vreme de o siptiméni, studentii UAIC, asa le spunea in
Cuvantul sau de salut profesorul Dumitru Irimia.

Si in finalul scurtei mele interventii voi aminti de devotamentul profe-
sorului Dumitru Irimia fata de subiectele capitale ale culturii si istoriei noas-
tre. Unul dintre acestea a fost subiectul Basarabiei. Felul in care s-a raportat
profesorul si omul de culturd Dumitru Irimia la Basarabia si basarabeni este
un exemplu tot mai rar intalnit. Am trait cu totii in anul Centenarului Marii
Uniri si am fost martorii unor activitati semnificative, dar, cu parere de rdu,
am vazut si multe evenimente de conjuncturd, fara relevanta i fard impact
de durati. Acestea i-au fost strdine lui Dumitru Irimia. Puntile trasate de
profesatul Dumitru Irimia peste Prut erau de durata si azi, in Basarabia, sunt
o multime de oameni care isi amintesc cu respect si apreciere de omul, profe-
sorul, filologul, exegetul, eminescologul Dumitru Irimia.

Ce putem prelua din cite ne oferd Dumitru Irimia, la un deceniu de
cand s-a mutat in lumea de dincolo?

Ar mai fi posibild oare o Catedri Eminescu intr-o universitate din spa-
tiul roménesc?

Ar mai filoc oare in planurile, programele de studii de la nivelurile licenta,
masterat, doctorat pentru un seminar Studiul variantelor textului eminescian?

Cati i s-ar alatura astdzi in sustinerea Basarabiei si basarabenilor, fard
mizi financiar-economica sigura, doar in ideea altruistd a unitdtii de neam,
a unei unitati de durata, ca o idee nationald pentru urmatorul deceniu, si nu
doar ca un subiect ce promite capital politic in campaniile electorale de pe
cele doud maluri ale Prutului?

Cat putem duce din tot ce ne oferd omul Dumitru Irimia, opera lui sti-
intificd, culturala, educationald?

si sensuri poetice. I1. Elemente primordiale (40 pagini contributie-studii de autor). lasi: Editura
Universitatii ,Al. I. Cuza”, 2007, 296 p.
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loan Milica

Dumitru Irimia si lectura critica

Motto: ,[I]n realitate, problema noastrd, problema omului
de stiintd, este sd treacd de la un nivel de cunoastere la alt nivel de
cunoastere, de la nivelul de cunoastere pe care il are in cazul nostru
vorbitorul, anume nivelul intuitiv, nivelul neexplicat si nejustificat,
insd cu totul sigur al vorbitorului, la alt nivel, la nivelul unei cunoasteri
justificate, al unei cunoasteri fondate, al unei cunoasteri explicate”.

Eugen Coseriu, Principiile lingvisticii ca stiintd a culturii, 1992

Opera bogata a Profesorului Dumitru Irimia (1939-2009) evidentiazi
activitatea rodnica a unui cdrturar pentru care lectura a constituit nu numai
o indeletnicire cotidiand, ci si un blazon al spiritului critic. Putem astazi con-
templa din multiple unghiuri personalitatea unuia dintre cei mai insemnati
lingvisti romani din a doua jumatate a secolului al XX-lea, pentru a constata
cit de cuprinzitoare s-a dovedit privirea cu care Profesorul Irimia a scrutat
orizontul stiintelor limbajului: lingvistica generala, istoria limbii roméne li-
terare, gramaticd, lexicografie, stilistica si poeticd, lingvistica textului s.a. Ar
fi, insi, inexact §i nedrept si marginim contributiile sale doar la aceste cadre,
trecind cu vederea scrierile cu profil distinct de aria semiologiei lingvistice:
traductologie, istorie si critica literard, studii culturale. Considerata in ansam-
blu, arhitectura operei lui Dumitru Irimia dezviluie un edificiu intelectual
durabil, clidit in lumina lecturilor fondatoare.

In ceremonialul discursiv al stiintei, lectura, inteleasi ca act de cunoas-
tere si de interpretare, reflecti o gama variata de roluri de ordin obiectiv si
subiectiv, insd cea mai importantd functie tine de dimensiunea ei euristica, de
proces care implicd dobandirea de cunostinge noi. Pe terenul stiintei, simbioza
dintre a citi §i a descoperi dezviluie atit stabilitatea traditiei de a face referire la
tezaurul de cunostinte pastrate de la inaintasi, cat si rolul crucial al lecturii in
a intretine ,.critica falselor opinii din trecut” (Umberto Eco, Scrieri despre gin-
direa medievald, Editura Polirom, lasi, 2016, p. 337). Asadar, mizele elemen-
tare ale lecturii pe care o profeseazd oamenii de stiinta sunt de a ne calauzi si
dobandim, in chip sistematic, o cAt mai buni intelegere asupra realitatii si de
a statornici cunoasterea in marginile adevirului. Fara a detalia regimul retoric
al lecturii, intreprindere care ar depisi cu mult obiectivul lucrarii de fatd, nu
putem totusi trece cu vederea nici distinctia aristotelica intre a vorbi si a scrie,
distinctie care jaloneazd libertatile si limitele actiunilor retorice desfisurate
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fie prin viu grai, fie prin mijlocirea scrisului, nici corelatiile pe care Cicero le
stabileste intre tipurile de elocutie (stil simplu, stil temperat, stil inalt) si fina-
litatile acestora (a informa, a incAnta, a convinge). Mai precis, putem constata
ca autoritatea si prestigiul cuvAntului scris precumpinesc in economia dis-
cursului stiintific. De altfel, cel mai reputat semiolog contemporan, Umberto
Eco, noteazi cu indreptitire ca in epoca Renasterii, pe misuri ce tiparul se
dezvolti ca tehnologie comunicativa de uz tot mai larg, se cristalizeaza ideea
ca stiinta are orizont deschis si interogativ. Spre deosebire de eruditul medi-
eval, arhivar competent si trezorier evlavios al cunoasterii trecute, cirturarul
renascentist este adeptul si agentul unui discurs ciliuzit mai cu seama de ob-
servatie si de ratiune. Cu alte cuvinte, specia dominanta de lecturi pe care tra-
ditia savantd post-renascentistd o adopta si o sustine este lectura critica, adici
o lecturi tehnicd, riguroasa, grefatd in tesatura realititii, atentd la punctele de
vedere exprimate, o lecturd cilauzitd de logos si de etos, dar cit mai putin de
patos. Standardizarea acestei specii de lecturd nu se manifesta, insd, uniform
si mecanic in imperiul stiinei, dat fiind ci natura obiectiva a cercetdrilor siste-
matice si specializate asupra realitdtii este dublatd si de o curgere istorica, astfel
ca doar un demers artificial ar ingddui separarea netd a conceptelor, metodelor
si instrumentelor de lucru stiintific de istoria constituirii si intrebuintarii aces-
tora. Spre exemplu, desi opereaza cu notiunea nucleu, fizica, biologia si ling-
vistica nu revendici pana la confundare aceeasi sfera conceptual-terminologi-
ca, cu toate ca nutresc sa nu depdseascd rama unor axe de referintd obiective.
Dincolo de acest numitor comun, traditiile istorice ale disciplinelor respective
oglindesc deosebiri firesti. Ca particuld atomica, nucleul nu se confunda nici
cu miezul unei celule, nici cu elementul central al unui constituent lingvistic
In virtutea acestui principiu al relativititii, gindirea si lectura critici L asigura
echilibrul dinamic al vectorilor de tensiune dintre tradme si inovatie. Inci din
Epoca Luminilor s-a consolidat credinta ca libertatea este piatra de temelie a
stiintei si, dacd ar fi si amintim un superb fragment din epistolele pauline, am
putea aprecia ci libertatea deschide in stiintd ceea ce iubirea lumineaza in cre-
dinga: ,Dragostea indelung rabda; dragostea este binevoitoare, dragostea nu
pizmuieste, nu se laud3, nu se trufe§te. Dragostea nu se poarta cu necuviinta,
nu cauta ale sale, nu se aprinde de ménie, nu gandeste ridul. Nu se bucuri de
nedreptate, ci se bucura de adevar” (1 Corinteni, 13: 4-6).

Ca proiectie a libertatii si ca oglindi a adevarului, stiinta idealizeazd
conduita exemplari. In acest sens, E. Coseriu subliniazi ci valorile umane su-
blimate in opera unui om de stiintd presupun realism, intuitie, respect fata de
inaintasi, antidogmatism si responsabilitate (v. Eugen Coseriu, Principiile ling-
visticii ca stiingd a culturii, in Analele Stiintifice ale Universitatii ,,Alexandru
loan Cuza’, Omul si limbajul siu. Studia linguistica in honorem Eugenio
Coseriu, sectiunea III, Lingvisticd, tomul XXXVII/XXXVIII, 1991-1992,
Editura Universititii ,Alexandru Ioan Cuza”, p. 11-19). Fara a fi feritd de
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neintelegeri sau de greseli, cunoasterea stiintifica implica un pact de lectura in
care primatul increderii nu ignora deliberarea condusi de ratiune.

Pentru a intelege cum rodesc semintele acestor valori in opera Profesorului
Dumitru Irimia, putem lua ca reper lucrarea intitulata Curs de lingvistici ge-
nerald, a cirei prima editie a fost publicatd, in 1978, la Editura Universitatii
»~Alexandru Ioan Cuza” din lasi. Tiparit si pus in circulatie ca manual uni-
versitar, volumul a fost citit mai ales ca sintezi de uz didactic, fiind destinat
studentilor de la Facultatea de Filologie a Universitatii iesene. Zecile de sub-
linieri si de insemndri ficute pe marginile paginilor din exemplarele pastrate
in biblioteci indicd, fird dubiu, ca lucrarea avea rol de suport infodocumentar
pentru activitatile de curs si de seminar. Prin forma si prin continut, aceas-
ta devoaleaza punctele de interes supuse dezbaterilor universitare, obiectivele
disciplinei i orizonturile de lecturd asumate atit de profesor cit si de studenti.

Textul este publicat intr-un context relativ favorabil. Dupa epurarea din
deceniul 1950-1960, lingvistica roméneascd a cunoscut un firav moment
de refacere, ale cirui urmari pot fi observate daci se iau ca reper articolele
publicate in revistele stiintifice cu profil filologic. In perioada 19721974,
Dumitru Irimia reusise, in ciuda unor piedici stiute de putind lume, si obti-
na dreptul de a preda in striinitate, ca lector de limba i literaturd roména,
la universitdtile din Torino si Milano. A fost o etapi fertild pentru formarea
omului de stiintd interesat s cunoasci achizitiile moderne si valoroase din
stiintele hmba]ulul Din perioada mentionata dateazi, cel mai probabil, lec-
tura unor lucrari de referintd, care, la tlmpul respectiv, fie nu erau de gisit in
bibliotecile romanesti, fie aveau o raspandire foarte limitata in spatiul cultural
romanesc. Aproape nimic nu a fost trecut cu vederea. Interesul pentru cerce-
tarile de foneticd experimentald si fonologie, observarea progresului inregis-
trat in dialectologie, urmarirea studiilor de psiholingvistica si sociolingvistica,
deschiderea citre interpretirile de facturd semiotic si pragmatici, familiari-
zarea cu analizele de tip cantitativ si cu eforturile de a contura o lingvistica
computationald §i cunoagterea temeinicd a contributiilor relevante din arii
de cercetare traditionale, precum gramatica si lexicul, sugereaza ca una din
preocuparile majore ale autorului a fost de a lamuri studentilor continuitatea
de idei si de preocupari intre lingvistica romaneasca si cea internationald. De
altfel, prima editie a Cursului de lingvistici generald pune in lumina un alt
tel formativ important, acela de a-i indruma pe studenti sa exerseze judecata
criticd, descrierea momentelor insemnate din dezvoltarea lingvisticii generale
si roménesti constituind prilejul de a arita ca orice act de analiza a faptelor
de limba este un proces viu, nu o decupare automata a unor esantioane de
realitate. Spiritul critic care strabate lucrarea este, asadar, o provocare menita
s trezeascd atentia si s incite la dezvoltarea judecitii. Selectia tematicd, teh-
nicile de sondare a conceptelor operationale si modalititile de expunere a in-
formagiei converg cdtre incurajarea receptarii active, problematizante. Pentru
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a-si atinge obiectivele, autorul dirijeazi lectura citre sursele fructificate, releva
aspectele pertinente, alcituieste o matrice a notiunilor de baza si reconstitu-
ie in chip esentializat traditia respectivelor concepte. Prin urmare, noutatea
cursului tinea nu numai de acuratetea formala si de bogitia continutului, ci
si de intentia de a edifica un discurs argumentativ care sd sustind o viziune
stiintifica unitara.

Daci noutatea ideatici se afirma ca rezultat al lecturilor rodnice, nouta-
tea argumentativd se cuvenea inteleasa ca realizare a unei conceptii cristalizate
si durabile. Astfel, unele din aspectele centrale ale teoriei limbajului, precum
geneza si evolutia facultatii de a comunica prin sunete articulate, raportul
om — limba — lume, natura semnului lingvistic, identitatea si actiunea func-
tiilor limbii si ale actului de comunicare, legdturile active intre limba si soci-
etate, pe de o parte, si intre limbi si individualitatea creatoare a vorbitorului,
pe de alta parte, au fost integrate intr-o conceptie organicd in care primd
considerarea limbii ca sistem de sisteme, relatia de tensiune intre functional
si expresiv in limba si autonomia esteticd a limbajului poetic, interpretat ca
patrundere a limbii in sistemul artei, prin convertirea functiei de comunica-
re in functie poeticd. Altfel spus, firul cilauzitor al demersului interpretativ
urmarea inscrierea faptelor de limba in trei perspective: functionala (sistemul
lingvistic), expresiva (sistemul stilistic) si esteticd (limbajul poetic). Aceste do-
minante au fost, de altfel, examinate si rafinate in celelalte lucriri importante
ale autorului, aspect ce semnaleazi cd in cursul de lingvistici generald au fost
schitate, pregatite, anuntate elementele de reper ale prelegerilor de gramatica,
stilisticd si poetica pe care Dumitru Irimia le-a tinut la Facultatea de Litere a
Universitdtii din lasi vreme de peste patru decenii.

In rezonanti cu elementele de noutate si de actualitate, perspectiva ori-
ginala adoptatd in constructia cursului pleda in favoarea unei lecturi consis-
tente si aducitoare de beneficii. In acord cu standardul cercetirilor de facturi
structuralisti si functionald de la finele anilor 1970, adoptarea unui punct
de vedere predominant sincronic era, in primul rind, justificat de menirea
lucrarii (instrument ajutator pentru studenti), si, in al doilea rind, de traditia
descriptiv-structurald asumatd de profesor. Fird a fi neglijatd, componenta
evolutiv-comparativd a fost angajati mai cu seama in limurirea notiunilor
elementare. Fiecare concept a fost inscris intr-o istorie culturald, prin remar-
carea notelor interpretative specifice autorilor mentionati sau perioadelor avu-
te in vedere. Mai apoi, demersul expozitiv a fost amplificat prin evaluarea cri-
tica a conceptelor de bazd, astfel incat beneficiarul prelegerilor sau al lecturii
sa dobandeasca atat o imagine cuprinzitoare asupra fenomenelor analizate,
cat si un punct de vedere care si ii faciliteze studentului orientarea criticd in
lecturile individuale. In editiile ulterioare, centrul de greutate a fost deplasat
in favoarea elementelor care pledau pentru publicarea unui volum de popula-
rizare stiintifica, adresat unui public educat mai larg.
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Printre ,,dovezile” intentiei de a modela manualul universitar intr-un vo-
lum destinat tuturor celor interesati de problemele principale ale stiintelor
limbajului se numarau o improspatare a prezentarii, organizata in spiritul
unei sinteze privind configuratia structurald a limbii si a legaturilor ei cu re-
alitatea, largirea bazei bibliografice a lucririi si rafinarea interpretativa, prin
reformularea unor sectiuni considerate, probabil, generatoare de confuzii ori
de ambiguitate i prin lirgirea unor fragmente considerate de maxima impor-
tantd pentru intelegerea ansamblului.

In economia lucririi, punctul de plecare il constituie conceptia semiolo-
gici a savantului elvetian Ferdinand de Saussure. In viziunea acestui pirinte
fondator al hngv1st1cu, semiotica este stiinta ,care studiaza viata semnelor in
viata sociald”, jar lingvistica, parte a semiologiei, este disciplina interesata de
cercetarea limbii ,,ca sistem de semne ce exprima idei”. Pentru Ferdinand de
Saussure, ,studiul limbajului comporta deci doud parti: una, esentiald, are
drept obiect limba, care este sociala in esenta ei si independenta de individ;
acest studiu este numai psihic; cealaltd, secundari, are drept obiect partea in-
dividuala a limbajului, adica vorbire, inclusiv fonatiunea: ea este psihofizica”,
iar aceastd disociere presupune existenta a doua obiecte de cercetare, limba
si vorbirea, lingvistica fiind, potrivit distinctiei saussuriene, interesatd de cer-
cetarea [imbii, fird a respinge categoric, existenta unei lingvistici a vorbirii.
(Ferdinand de Saussure, Curs de lingvistici genemld, editie roméneascd de Irina
Izverna Tarabac, Polirom, lasi, p. 41-44). In acord cu acest nucleu, sunt atrase
in pactul de lecturi ideile spec1ahst110r care, prin apropiere sau prin distanta-
re criticd, s-au raportat la opera lingvistului elvetian. In contrast cu literatu-
ra stiingifica romaneascd a timpului, lucrarea elaborati de Dumitru Irimia a
luat ﬁlnta prin asumarea activi, nu imitativi, a ideilor saussuriene. In oglinda
operei lui Ferdinand de Saussure sunt puse contributiile elevilor si adeptilor,
creatori, la rAndu-le, de scoli si orientari structuraliste si/sau poststructuralis-
te. In aceastd complexa cartografie intelectuali un rol important este rezervat

contributiilor semnate de discipolii care au avut prilejul sd ia parte la prelegerile
tinute de marele lingvist elvetian, fie in calitate de conferentiar la Ecole des
Hautes Etudes din Paris, fie ca profesor la Universitatea din Geneva: Charles
Bally, fondator al stilisticii moderne si editor al faimosului Curs de lingvistici
generald, Maurice Grammont, Antoine Meillet, intemeietor al scolii sociolo-
gice franceze, Serge Karcevski, unul din fondatorii Cercului lingvistic de la
Praga, si altii. Dorinta de a cunoagte cit mai exact implicatiile viziunii teore-
tice saussuriene a presupus extinderea lecturilor citre operele cele mai impor-
tante ale autorilor reprezentativi pentru orientirile lingvistice post-saussuriene:
cercul lingvistic de la Praga (Nikolai Trubetkoi, Roman Jakobson), scoala so-
ciologica franceza (Antoine Meillet), cercul lingvistic de la Copenhaga (Louis
Hjelmslev) si scoala functionalista (R. Jakobson, André Martinet). Pleiada de
speciali§ti cunoscuti prin lecturi directe este continuati — pentru a-i aminti
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doar pe cei mai influenti — de elvetianul Walther von Wartburg, francezii
Pierre Guiraud, Lucien Tesniére, Bernard Pottier, semanticianul si semioti-
cianul de origine lituaniand A. J. Greimas, italienii Umberto Eco, Tullio de
Mauro si G. C. Lepschy, americanul Edward Sapir si altii.

Afinitatile de viziune cu reprezentantii lingvisticii franceze si italiene l-au
apropiat pe Dumitru Irimia de conceptia stiintificd a lui Eugen Coseriu, ling-
vistul de origine romé4ni care, la inceputul anilor 1960, sosea la Montevideo,
in Uruguay, dupi un deceniu petrecut in Italia, intre 1940 si 1950, timp
in care sustinuse doud doctorate, unul in lingvistica (decernat la Roma) si
altul in filozofie (decernat la Milano). Prietenia intelectuald si umana legatd
intre cei doi lingvisti nu necesita justificiri suplimentare. Este suficient sd
ardtam ci Profesorul Irimia a fost unul dintre primii profesori de lingvisticd
care au popularizat ideile savantului de origine basarabeana si intre primii,
daci nu chiar intaiul traducitor roman interesat de incercirile literare ale lui
Coseriu. Impactul pe care lectura lucririlor coseriene 1-a avut asupra operei
lui Dumitru Irimia poate fi reconstituit cu precizie si doar rezerva ca ne-am
indepirta de firul calduzitor al prezentului studiu de caz limiteaza expunerea
doar la o ilustrare elocventa.

In lucririle de stilistici ale Profesorului Irimia, rama semiotici construiti
cu resursele conceptuale ale lingvisticii generale este dezvoltatd prin recurs la
tripartitia propusi de Coseriu, sistem-norma-vorbire. In aceasti ram, arhitec-
tura stilisticd a limbilor naturale se desfdsoara, considerd Dumitru Irimia, pe
trei paliere: nivelul stilistic general, nivelul stilurilor colective, nivelul stilurilor
individuale. Prin urmare, la nivelul limbii nationale se disting doud variante
stilistice principale, limba comuna si limba literard, carora li se adauga limba-
jul poetic, sistem ,,cu legi proprii de functionare”, situat la confluenta dintre
limba si artd. La nivel colectiv se constituie variantele functionale dezvoltate
prin adaptarea resurselor comunicative la mediile socio-culturale i profesio-
nale ale grupurilor de vorbitori. La nivel individual, modalitatile concrete de
organizare a dimensiunii stilistice a vorbirii sunt denumite stiluri individuale.

In rafinirile ulterioare, sistemul stilistic al limbii avea si cuprinda patru
nivele: nivelul stilistic general al limbii nationale, nivelul stilurilor colective,
nivelul stilurilor individuale si nivelul stilurilor interne, motivat de absoluti-
zarea raportului semiotic text <> mesaj. Aceastd organizare decurge din justa
intelegere si valorificare a conceptiei lui E. Coseriu, potrivit cdruia, in reali-
tatea limbii istorice, absenta sau prezenta valorilor stilistice este guvernati de
situarea vorbitorilor ,,intr-o conventie pur ,logicd”, adica de purd comunicare
simbolicd, ,obiectivd” i ,,neutrd”, fird nici o valoare afectiva, sau intr-o con-
ventie ,stilistica”, adicd de comunicare a unor sentimente si impulsuri de vo-
intd, comunicare ce depaseste semnificatia pur simbolici a semnelor utilizate”
(E. Coseriu, Introducere in lingvistica, 1999, p. 29). Altfel spus, daca sistemul de
opozitii functionale si necesare serveste corectei intrebuintiri a limbii, sistemul
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de opozitii expresive si optionale reflectd ca vorbitorul isi pune amprenta asu-
pra oricirui enunt ,pe care el il concepe si il comunici” (Dumitru Irimia,
Structura stilistica a limbii romdne contemporane, 1980, p. 20).

Asadar, limba este angajata in activitatea de comunicare verbald atat in
dimensiunea ei obiectiva (fonologica, gramaticald, semantici) cit si in dimen-
siunea ei subiectiva (expresivd), si, in conceptia Profesorului Irimia, identitatea
oricarui fapt de stil este asigurata prin actiunea unor operatii active (principii)
care guverneazi comportamentul verbal al protagonistilor unei comunicari.
In acord cu modelul teoretic coserian, actul lingvistic este inteles ca expresie
a tensiunilor dintre libertitile pe care limba le oferd vorbitorilor ei si regulile
sau constrangerile prin care se restring respectivele libertati. Privita din unghi
stilistic, operatia activd de selectare a elementelor din planul limbii pentru a fi
combinate in planul vorbirii este, in chip constient sau subconstient, dirijatd
de capacitatea semnelor limbii de a exprima ceea ce vorbitorul vrea sa comuni-
ce si este ,,determinata de individualitatea (umand, sociald, culturala, lingvis-
ticd) a emitatorului, de atitudinea lui fata de realitatea interpretata lingvistic
si fatd de destinatar” (Dumitru Irimia, Introducere in stilisticd, 1999, p. 40).
Pe de altd parte, selectia elementelor din planul paradigmatic al limbii si com-
binarea acestora in planul sintagmatic al vorbirii/ textului sunt operatii care
pot fi interpretate ca ilustriri ale abaterii de la un tipar comunicativ dat, tipar
cunoscut, acceptat si intrebuintat de anumiti vorbitori sau de anumite cate-
gorii de vorbitori ai unei limbi. Ca si optiunea, devierea este tot un ,,principiu
al constituirii stilului” (op. cit., p. 47). De exemplu, ,[{]ntr-un enung precum
»,Ma doare cordul.”, prezenta neologismului cordul reflectd snobismul subiec-
tului vorbitor (...) sau intentiile ironice ale acestuia (...)” (op. cit., p. 48).

Celor douid principii de gradul I, optiunea (alegerea) si devierea (abate-
rea), li se adaugd un principiu de grad I1, specializarea, care orienteaza selectia
si combinarea semnelor lingvistice in functie de situatia de comunicare. De
pilda, in sfera semanticd a verbului # prescrie, sensul ‘a recomanda’ este pro-
priu intrebuintérii termenului in domeniul activititii medicale: ,I-a prescris
un antibiotic mai slab”, pe cind sensul ‘a anula’ este propriu intrebuingarii
limbii in domeniul activitdtii juridico-administrative: ,I-au prescris amen-
da” (Dumltru Irimia, Stmctum stilisticd a limbii romane contempomne, 1986,
p- 17). In rezumat, stilul reliefeazi latura reflexivi a comunicirii verbale, iar
manifestarea expresivititii este guvernatd de un set de principii care asigurd
adecvarea expresiva a actelor lingvistice si, in plan mai larg, contribuie la in-
chegarea configuratiei stilistice a unei limbi.

Tesatura densa si tehnicd a acestui algoritm de constructie teoreticd nu
ne impiedica sd ardtam ca, in opera Profesorului Irimia, accesul direct la lec-
turile fondatoare s-a realizat gratie unei excelente cunoasteri a limbilor si cul-
turilor francezd si italiand, fard a neglija, insa, vastele spatii reprezentate de
culturile germana si anglo-americand. Lecturile nemijlocite in limba engleza
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sunt, insa, cu mult mai putine decit cele in limbile francezi si italiana, iar cele
in limba germana lipsesc, cu toate ca operele majore ale invatatilor care si-au
publicat lucrarile in limbile germana (N. Trubetkoi) si engleza (Sapir), au fost
parcurse multumita traducerilor in limbile roména, franceza sau italiana.

Tot in categoria lecturilor fondatoare trebuie incluse si operele de presti-
giu ale marilor lingvisti romani, pe care Profesorul Irimia i-a citit cu rabdare si
pretuire si la ideile cirora a recurs in expunerile, demonstratiile si interpretarile
din lucrare, ori de cite ori a fost necesar, cu dorinta legitima de a arita relatia de
continuitate intre lingvistica romaneasca si cea europeand, mai cu seamd in peri-
oada premergdtoare instauririi regimului comunist. Prin autorii cel mai frecvent
invocati se numira Alexandru Philippide, fondatorul scolii iesene de lingvistica,
Bogdan Petriceicu Hasdeu, Sextil Puscariu, Alexandru Graur, Iorgu Iordan, pre-
cum si profesorii care au marcat perioada de formare stiintificd a autorului, in
special Gheorghe Ivinescu, Ecaterina Teodorescu si Theofil Simenschy.

Cadrul de rezistentd al lecturilor de referintd a fost consolidat si rafi-
nat prin recursul la opere menite si amplifice imaginea de ansamblu asupra
preocupirilor de lingvistica ale vremii. De la lucririle internationale de isto-
rie a lingvisticii la primele antologii roménesti in domeniu, straturile de lec-
turi care articuleazi §i conferd consistentd si durabilitate viziunii asumate de
Dumitru Irimia indicd preocuparea pentru informatia de calitate, transmisi
clar, corect, coerent si adecvat. In aceasti privinta, contributiile stiintifice
semnate de Dumitru Irimia se impun ca repere demne de urmat.
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Ala Sainenco

Dumitru Irimia. Repere in analiza istoriilor orale

Tema comunicirii noastre are ca punct de pornire necesitatea practicd
de a analiza, din punct de vedere lingvistic, inregistrarile unor interviuri ghi-
date (istorii orale, in esentd) ale persoanelor deportate din Republica Moldova
in gulagul sovietic. Aceste texte, transcrise in baza inregistrarilor si insotite
de documente de dosar sau de familie, au fost publicate, cu titlul Arhivele
Memoriei, de un grup de cercetdtori (care s-au ingrijit si de inregistrarea, re-
spectiv transcrierea lor), coordonati de istoricul Anatol Petrencu.

Drept reper pentru analiza istoriei orale ne-a servit textul lui Dumitru
Irimia, inserat in capitolul al V-lea al volumului Introducere in stilistica,
~Expresivitatea limbii romane impotriva exilului siberian al fiintei umane
(Anita Nandris)”.

Asezand textul Anitei Nandris Amintiri din viati. 20 de ani in Siberia
»in balanta posibilului raspuns la intrebarea disjunctivi: e aceastd carte un
text fictional, cu diferite strategii de fictionalizare, sau e literaturd-document”
(Irimia1999: 268), Dumitru Irimia preferd solutia unei ,interpretari specifi-
ce” si modificarea ,de optica chiar a poeticii” incadririi stricte a acestui tip
de text la o categorie sau alta. Aceasta, pentru ci, pe de o parte, ,este vorba
de triirea reala de citre Anita a unor evenimente-momente de istorie, intr-o
vreme si intr-o lume cu determindri istorice precise”, referentul textului fiind
unul extraverbal, extern, iar pe de altd parte, ,lumea semanticd a cartii se
instituie si functioneazad in temeiul unor principii ale narativititii” (Irimia
1999: 269).

Schimbarea de opticd pare a fi i in acest caz corolarul necesitatii de «
spune lucrurile asa cum sunt, intelegAndu-se, dupa cum arata Dumitru Irimia,
ca ,principiul (si principiile creativititii) se dezviluie a nu fi monopolul lumi-
lor fictionale”, iar ,creativitatea persoanei istorice (...), devenita personaj-na-
rator (...), se poate manifesta i in aceastd directie, a transformarii unei lumi
istorice intr-o lume semantica i a coexistentei acestora ca doud lumi consub-
stantiale” (Irimial999: 269).

Similar Anitei Nandris, persoanele care relateaza istoria deportirii lor
devin personaje ale propriilor naratiuni, topind timpul, evenimentul si spatiul
istoriei in lumea semantici a textului, pe care il construiesc, chiar daca impul-
sul relatarii si forma textului (text scris, in cazul Anitei Nandris, si text oral, in
cazul istoriilor deportatilor) sunt diferite. Revenitd acasi din exilul siberian,
Anita Nandris isi scrie textul, pe cAnd naratorii istoriilor orale sunt incurajati
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de persoanele care inregistreaza textele si-si povesteasci viata. Respectiv, fatd
de textul Anitei Nandris, istoriile orale sunt texte spuse, ,,cu cititorul in fatid’,
caruia naratorul uneori i se adreseaza direct, iar interlocutorul poate solicita
precizdri. TrecAnd peste aceastd si alte diferente pe care le vom semnala pe
parcurs, se va observa cd istoriile orale ale deportatilor si textul Anitei Nandris
se identifica prin trasituri comune, iar modul in care Dumitru Irimia ana-
lizeaza Amintiri din viati poate servi drept punct de pornire in constituirea
unei recuzite pentru abordarea lingvistica a acestui tip de text cel putin sub
trei aspecte: temporalitate, persoand, limbaj.

1. Perspectiva temporald a textului Anitei Nandris si a istoriilor orale
este diferentiata retrospectiv, iar ordinea naririi reproduce ordinea evenimen-
tului. In linii mari, textele prezinta urmitoarea structuri: viata de pani la
deportare, ,ridicarea”, drumul spre locul deportirii, viata in deportare/uneori
schimbarea locului deportirii, revenirea acasa, ,refacerea” casei, viata de azi.

Ca trasaturd specifica sub aspectul temporalitatii, Dumitru Irimia re-
marcd, in cazul textului Anitei Nandris, suspendarea frecventa a diferentei
dintre doua temporalitati: trecut si prezent, prezentul dezvoltind, contextual,
semnificatii diferite. Avem, astfel, si in textul Anitei Nandris, si in textul isto-
riilor orale un prezent al naratorului, al naririi:

Beciul era din piatri si, deasupra lui, tata a construit un sarai. [In beci] erau
carlige pentru carne, rafturi, sciri — totul era foarte bine ficut. Asa beciuri astizi
nu mai sunt (din relatarea Olgai Goncear — Arhivele 3 / 2 2017: 110);

Eu l-am vizut prima dati pe tatil meu cind aveam sase ani. El ne vedea pe
noi, cd venea noaptea, poate-l umpleau paduchii, venea si se barbiereasca oleacd.
Eu de-acum eram mdrisoard si mama ne ferea pe noi de dinsul, ne scotea afard,
ne da de joacd. Tata a sipat in casd un subsol, ci noi aveam un ciine riu, mare
si era legat de la prag pind la poartd, tin minte cum il chema — Harbuz si, daci
bitea cdinele, tata se ascundea acolo, avea liicer asternut, ldicer de la mama, de la
parintii ei dat. Intrau si ciutau pe tata si nu-I giseau, da el era ascuns in subsol.
1ata venea noaptea si spunea mama cd se uita deasupra noastri cum dormeam, si
zicea: ,laca, Naste, Vera seamdnd cu mine...” Eu la fagd is tot ca dinsul, am si

vd ardt fotografiile (Ibidem);
Tin minte ca azi, atunci prima dat l-am vizut pe tata (Ibidem).

Un alt prezent, relativ, care desemneazi actiuni desfisurate in trecut,
alterneazd in constructia semantici a textului cu formele indicativului trecut:

1ot cazacii ceia, la vreo trei ani de zile, dar ei mai veneau prin sat la noi,
au batut noaptea la fereastri cu biciusca, dar mama zice: ,,1a vezi cine-i...” din
relatarea Verei Calistru — Arhivele 3 / 2 2017: 30);
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Eu am suflat asa-ia in fereastra ceea inghetati si-i zic ci-i gheaghea Colea

(Idem: 31-32);

Si la vreo lund jumdtate iar au barut cu biciusca in fereastri si cind m-am
uitat — o sanie cu cai, cu fin in ea si cu 0 vacd albi legatd din urma saniei. Eu o
scol pe mama, ci ea venea tirziu de la fermd. .. (Ibidem).

Frecventa acestui tip de prezent, atat in istoriile orale, cat si in Amintiri
din viagd, denotd imposibilitatea subiectului-narator de a se sustrage realitatii
pe care a trdit-o si pe care o redd lumii semantice a textului: trecutul este parte
din ei si devine prezent prin narare.

In temporalitatea naririi, prezentul alterneazi cu imperfectul si perfec-
tul compus. ,Raportul imperfect — perfect compus — prezent, arata Dumitru
Irimia, se relevd a fi o componentd functionald in matricea narativd specifici
a cdrtii Anitei Nandris” (Irimia 1999: 270). Intr-un mod similar, aceste forme
temporale se imbini in textele de istorie orala:

Casa noastri era pe malul iazului. Casa noastri era unica. Pe urmd a mai
Jdcut unul casd, Damian, de la Baraboi, el a ficut tot asa casi mai la vale. Vi
spun sincer, n-am crezut niciodatd cd n-am s pot s md duc sd vid locurile celea
unde am crescut. Eu flecare tufii o tin minte, fiecare biltoacd, fiecare... daci
acolo am crescut noi si acolo ni s-au deschis ochii (din relatarea Verei Calistru —

Arhivele 3 / 2 2017: 40).

2. Textele de istorie orala, ca si textul Anitei Nandris, sunt narate prepon-
derent la persoana I plural, atunci cind este vizatd familia in intregime sau co-
munitatea, sau la persoana I singular, cAnd naratorul relateazi evenimente in
legituri cu sine. Dupa cum contin sau nu referiri la persoane aparte — mama,
tata, bunicii — naratiunea poate lua forma persoanei a IlI-a. Textele de istorie
orala incluse in volumele Arhivele Memoriei incep, de cele mai dese ori, cu o
prezentare scurtd, de forma unei fise biografice, a persoanei naratoare, fapt
care se datoreazi necesitatii de a se prezenta celor care inregistreaza textul:

Mi numesc Calistru Vera, m-am ndscut in 1940, in satul Moseni, atunci
era judetul Bilti. Tata asa ne spunea pe urmd, cd era satul Mogeni, judetul Bilti.
Biltiul hotdra tot, aici nu era putere... Mama se numea Calistru Anastasia, era
din 1919. Tata — Calistru Diomid Mihai, tot din 1919. Amdéndoi erau néscuti
aici, in Mogeni. Din acelasi an erau. Mama a fost cu numele Marcoci, pind a se

duce dupa tata. Eu seaman tatei, sunt mai mult din neamul lui (din relatarea
Verei Calistru — Arhivele 3 / 2 2017: 11).

In textul Anitei Nandris, aratd Dumitru Irimia, persoana a Il-a, ,dez-
voltind o functie narativi (...) in raport cu celelalte persoane gramaticale sau

in afara acestui raport, incarcd textul de o mare fortd sugestivd in privinta
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stirilor interioare acute ale fiintei, tocmai prin iluzia detasirii de sine, pe
fondul implicirii totale a sinelui”. Si in istoriile orale, prezenta persoanei a
[1-a, care isi are referentul, de fapt, in persoana I denota aceeasi stare interi-
oara acuta:

Acolo era ceasa — asa se numea uzina unde marunteau rocile astea, cu mi-
nereu de aur. Acolo si m-a trimis. In manugi, apé rece... Dar ce s faci? Vieau
sd mandnc si vreau si md imbrac si incd cel mic trebuie intretinut (din relatarea

Olgai Goncear— Arhivele 3 / 2 2017: 109);

seara venim: ni-i foame, umezeald, miinile dor. Ei, nu este lucrul nostru,
dar ce si faci? (Idem: 117);

Si era pomi de ceriomuhd. Ele, nu ai ce minca dintr-insele. Da noi strin-
geam cu sacii, era multd prin padure si uscam si duceau fratii la moard, si mdci-
nam (din relatarea Anastasiei Gheorghita — Arhivele 3 / 1 2017: 54);

Si-acolo nici strachind, nici ceaun de fiert... umblai si-ntrebai, la cineva un
ceaun riu (Idem: 55);

Si toti absolut vorbeau ruseste. Dar in familie vorbesti cum te duce inima,

capul (Ibidem).

In alte contexte, prezenta persoanei a doua, corolar al adresirii directe
catre interlocutorul real, este motivata, in cazul istoriilor orale, si prin faptul
ca acestea au la baza interviul ghidat (cel care inregistreazd avind posibilita-
tea de a solicita preciziri de la persoanele care relateazi). Naratorul, asa cum
mentionam anterior, este fatd in fatd cu interlocutorul:

...era mult lucru manual — erau peste 800 de vaci si tot se ficea cu mina,
vd inchipuiti ce de-a muncd era acolo, ca inchisoarea, numai gratii nu era! (din
relatarea Elenei Ceban — Arhivele 1/ 2 2016: 71);

Supusoari de cartof, cu oleaci de sare, era mincare la noi. Vi spuneam,
cojile celea bunica le punea intr-o coropcici de conservi si le punea pe plitd, le
fierbea pe pliti si le manca: nu se zvirlea nimic! (Idem: 74).

Textul in care Dumitru Irimia analizeaza Amintirile din viati ale Anitei
Nandris se numeste ,,Expresivitatea limbii roméine impotriva exilului siberian
al fiintei umane (Anita Nandris)”. Titlul insusi sugereaza, asa cum detalia-
za Dumitru Irimia, cd ,pentru Anita Nandris limba (romana) se dezvilu-
ie a fi, dincolo de orice concept filozofic, spatiul sacru — adipost al fiintei”
(Irimia 1999: 268). lar sacralitatea acestui spatiu se dezviluie, la rAndu-i, in
plan lingvistic, mai cu seama la nivel lexical. Semnalim, totodata, ca nivelul
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lexical apropie cel mai mult cele doud texte in plan lingvistic. Caci daci, in
plan sintactic, istoria orald se afla totusi, fata de textul Anitei Nandris, mai
accentuat sub semnul oralititii, sub aspect lexical intre acestea, practic, nu
exista diferente.

Afirmatia despre addpostul fiintei este probatd nu doar prin marturisiri
ale Anitei Nandris despre limba roméni, ci si prin modul in care realitigile
se dezviluie prin limbaj. Astfel, aratd Dumitru Irimia, chiar ,suspendarea
distantei dintre cele doud temporalitati in actul nararii (prezent si trecut — la
care ne-am referit mai sus — nota noastra, A.S.) adanceste opozitia dintre cele
doua spatio-temporalititi in care se zbate destinul fiintei umane, in ipostaza
istoricd a fiintei roméanesti din spatiul bucovinean (in cazul nostru, basara-
bean — nota noastrd, A.S.); spatio-temporalitatea fiintei libere, in comunicare
directd cu timpul lumii si spatio-temporalitatea fiintei deposedate de conditia
ei esentiald — libertatea” (Irimia 1999: 272).

In plan lexical, Dumitru Irimia semnaleazd cateva aspecte, pe care le
vom exemplifica prin istoriile orale.

in primul rind, ,dinamica lexicului (...) reflectd in mod sugestiv cele
doud lumi in dimensiuni sociale, culturale, chiar umane in general, intre care
se desfisoard «istoria» fiintei roménesti’™:

Am umblat cu colindul acolo! Nu atit cu uratul, cit cu colindul. Nu era
primit la rugi, ei aveau coleadchi, dar nu tineau obiceiul (din relatarea lui Petru

Racu — Arhivele 3/ 1 2017 : 254);
Am primit si colete — posilci se numeau (Idem: 257);

A doua zi venise tata cilare pe cal, ca si ne ia acasd, dar pe noi ne socoteau
fortat din maternitate si ne urcau in polutorcd, un fel de magini sovietice (din
relatarea lui Vasile Morari — Arhivele 3 / 1 2017: 285).

Cele douai spatii, acolo si aici atrag polarizarea temporala atunci / acum,
spatio-temporalitatea dezvaluindu-se prin elemente lexicale care contureaza
campuri semantice distincte si cadre lingvistice diferite. Acolo este impreg-
nat de termeni rusesti, care desemneaza, de cele mai multe ori, realitatile
cunoscute de roméni intr-un mediu alogen. Acestia sunt, arata Dumitru
Irimia, ,.chiar termini «tehnici» proprii, proprii circumstantelor exterioare in
care se miscd personajele; cei mai multi desemnénd realititi noi, de civilizatie
materiald, de organizare sociald, cu absenta ca si totald a termenilor expri-
mand realitati culturale, stari afective” (Irimia 1999: 273): cenoxoc ,cositul
ierbii pentru fan” kopmosas ,pentru nutret’; 6o10KyuwiKa instalatie sumari
pentru transportarea finului”; npuyen ,remorcd” cpy6 ,birne pentru casi’;
Memposka ,unitate de masura pentru a calcula suprafata cAmpurilor, echi-
valentd cu un metru”y MTC ,abreviere pentru statia de masini si tractoare’;
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waxma ,mind’; 0o éomcpebosanus ,post restant’; KomoaiH ,combind’;
omoOOINbIL MOIOMOK ,,ciocan pneumatic’; oowexcumue ,,cimin studentesc/
internat™; 6ynouka ,chifla, diminutiv’; cmena ,turd’s npoepecusxa ,surplus
la salariu”™; cnunuyxa ,vesti” etc.

»Presiunea limbii ruse, ca singura limba pe care o tolerau stapinii celor
exilati in Siberia”, arata Dumitru Irimia, se manifesta prin revenirea frecventi
a terminologiei rusesti.

In unele texte, fragmente intregi ilustreaza realitatea traitd de basarabeni
acolo, numeric elementele rusesti apropiindu-se de cele in limba romana:

La scoald se cerea, invitdtoarei ii cereau 100% si fie toti pioneri. Era si
gorn, i steag — o trubd acolo, legati de dinsa steag rosu — si, care era mai mare
acolo, cu craveti pionieresti, a spus ceva, poduli v gorn”, au pus mina asa (...),
ne-au spus ,v boribe za Lenina, Stalina — budite gotovi!” — cleatva — si noi
trebuia si spunem ,vsegda gotovi!” (din relatarea Elenei Ceban — Arhivele 1/
2 2016: 81).

Elementele deictice aici §i acolo se concretizeaza, in general, in functie de
locul in care se pozitioneazd vorbitorul. In acceptia cea mai uzuald, aici in-
seamnd ,,in acest loc, in aceste locuri (relativ) apropiate de vorbitor”, iar acolo
— ,in acel loc (relativ) indepértat (de cel care vorbeste); in alt loc”.

In textele orale, chiar daci este deictic, zici nu este decit foarte rar
Siberia, Kazahstan, locul deportirii.

Acolo capitd, pe langd semnificatia comund de departe, o semnificatie
restrictivd, care inscrie spatiul deportirii in termeni geografici concreti: fvdeli,
Punctul 28, Kazalinsk, Karlag. Alteori, semnificatia geografica concreta se ate-
nueaza, prin acolo intelegindu-se spatiul in care lucrurile luau o altd turnura,
se produceau in alt mod decit cel obisnuit, al experientei anterioare deportarii
(sau si posterioare ei):

Toati ziua lucram acolo (p. 32)';

Acolo nu am mai avut casi (p. 34);

Poate si se vindea ceva pe acolo (p. 59);

Ardeau repede casele acolo (p. 65);

Ne vizitau bdietii care ficeau armata acolo (p. 66);

Era de spilat, si facd mincare la cei care lucran, pentru ci nu-i hrineau
acolo (p. 67);

Nu erau alegeri acolo (p. 68).

Contextual, acolo transpune segmente, parti ale unui parcurs, elemente
ale microspatiilor din care se construieste (pentru cititor) sau in care se des-
compune (pentru cel care relateaza) spatiul integral:

! Aici i in continuare, trimiterile se fac la textele incluse in volumul RomAnii 2014.
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- baracul: Era podea de lemn si mai tin minte ci era o scend acolo (p. 59);

- grajdul: Trdgiau acolo si caii, si nemtii (p. 60);

- budka: Trecea trenul pe acolo, care aducea piine (p. 62);Acolo erau si
caiete, i preaniki acolo se vindeau (p. 63);

- scoala: Am mers la scoali acolo (p. 62); Tata a zis ca eu si termin sapte
clase acolo (p. 70);

- gara: Acolo, la gard, ne-au imbricat. .. o femeie de acolo mi i-a dat (p. 24);

- familia: Ele erau acolo, in familiile deportate (p. 25).

Semnele spatiului se imbina cu cele ale timpului, convergand in acolo:
Se impodobea brad acolo, se ficea Anul Nou pe 31 decembrie (p. 67);
S-au ndscut copii acolo (p. 68).

Semele conotative pozitive se actualizeazd in acolo, atunci cind se rapor-
teazi la oameni:

Erau prietenosi oamenii acolo (p. 61);

Noi trdiam de-acum mai bine decit rusii de acolo (p. 64).

Adverbele deictice acolo §i aici, atunci cAnd apar in acelasi context inscriu
relatii opozitive, care vizeazd nu doar semnificatia lor (aproape si departe),
ci anumite dominante ale acestor spatii, explicitate direct in aceasta relatie
de opozitie:

Acolo era omit, frig. Aici — ca in rai;

Cind am vizut aici cum infloresc copacii. .. Acolo nu vedeam cum infloresc
copacii. Acolo inflorea numai ceriomuha (p. 70).

Opozitia aici (concretizata prin de pe loc) | acolo, ca suprapusi opozitiei
bine / riu, se inverseazd, uneori, in relatarile intervievatilor, atunci cand se
referd la fiintele umane:

Ai nogtri de pe loc erau fricosi. Cei de acolo erau diferiti (p. 76);

Acestia de pe loc se temeau, iar cei de acolo erau mai curajosi (p. 76).

Neutralizarea opozitiei aici | acolo se produce in situatia unor elemente
sustrase spatiului, care tin de demnitatea umand, neconditionata spatial: cu
referire la parinti, de exemplu: Piringii erau modesti, vorbeau cumpirat. Se
tineau cu demnitate si acolo, si aici (p. 76).

Aici e substituit, contextual, cu de pe loc (Acestia de pe loc; Ai nostri de
pe loc). Locul din care au fost plecati deportatii se sustrage uneori si opozitiei
aici /acolo; el nu este nici acolo si nici aici, ci capatd coordonatele concrete ale
Satului. Sat devine, in esentd toponim, fird a fi readus in context toponimul
propriu-zis. Numele comun devine nume propriu, propriu unei singure loca-
litati in care se inscrie ceea ce desemnidm prin acasd. Astfel, cuvantul saz isi
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apropie modul de semnificare de cel al termenilor de rudenie (mamad, tati),
care, prin raportare la vorbitori, sunt intelese drept satele lor, si nu altele (asa
cum lexemul mama sau tata sunt suficiente pentru a intelege ca este vorba de
mama sau tatil meu, atunci cAnd pronunti aceste cuvinte ca vorbitor, iar a
spune a/ meu / a mea devine redundant):

Aveam o ficlie [...] nu departe de sat (p. 17);

Erau cei mai puternici boi din sat (p. 19);

Or in sat dacd striga cineva, mai ales dacd chiuiai noaptea (p. 38);

Chiar si oamenii imi spuneau, prin 1974-75, cind md duceam in sat
(p. 40);

In sat de-acum stiam unde mergem (p. 70).

Cantitativ, adverbul #ici apare mai rar in comparatie cu corelativul aco-
lo. Aici, lexem cu o semantici difuzi, in virtutea caracterului deictic, este
substituit prin saf sau oras sau denumirea concretd a localitdtii. lar aceastd
substituire reflectd necesitatea raportdrii deportatilor la un spatiu stabil, in
afara determinirilor temporale ale vorbirii, la un spatiu care poate fi definit
prin metafora acas.

Acestea sunt doar citeva dintre perspectivele care permit comentarea,
din punct de vedere lingvistic, a textelor din volumele Arhivele memoriei. La
prima vedere, un studiu de lingvistica pe problema deportarilor nu pare si fie
de primd necesitate, deportarile nefiind grosso modo o problemi lingvistica.
[storia, sociologia, politologia realizeaza demersuri pe deplin justificate legate
de acest fenomen. Totusi cercetirile in domeniu facAindu-se preponderent pe
baza de text, scris sau oral, document de arhivi sau istorie orala inregistrata,
conturarea unei recuzite, pornind de la studiul lui Dumitru Irimia, si aplica-
rea ei pe aceste texte ar permite, credem, o intelegere mai largd — niciodata,
probabil, in intreg dramatismul sdu — a exilului siberian al fiingei.

Referinge bibliografice:

1. Irimial999 = Dumitru Irimia, Introducere in stilistica, lasi: Polirom,
1999.

2. Arhivele 3 / 2 2017 = Arhivele memoriei: Recuperarea si valorifica-
rea istoricd a memoriei victimelor regimului totalitar-comunist din Republica
Sovietici Socialisti Moldoveneasci: Memorii. Documente. Studii de caz.
Volumul 3. Tom 2: Cercetiri realizate in localitatile din nordul Republicii
Moldova / Academia de Stiinte a Moldovei, Universitatea de Stat ,,Alecu
Russo” din Bilti; editor: Lidia Padureac; redactor literar: Ala Sainenco,
Chisindu: Tipografia Balacron, 2017.

3. Arhivele 1/2 2016 = Arhivele memoriei: Recuperarea si valorificarea
istoricd a memoriei victimelor regimului totalitar-comunist din Republica
Sovieticd Socialisti Moldoveneasci: Memorii. Documente. Studii de caz.

169



Volumul 1. Tom 2: Cercetiri realizate in localititile din centrul Republicii
Moldova / Academia de Stiinte a Moldovei; edltor Ludmila D. Cojocaru;
redactor literar: Ala Sainenco, Ch1§1nau. Tipografia Balacron, 2016.

4. Arhivele 3/1 = Arhivele memoriei: Recuperarea si valorificarea istorica
a memoriei victimelor regimului totalitar-comunist din Republica Sovietica
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Volumul I / Universitatea de Stat din Moldova, Universitatea de Stat ,,Alecu
Russo” din Balti, Institutul de Istorie Sociala ,ProMemoria” ed.: Anatol
Petrencu, Ludmila D. Cojocaru, Lidia Padureac, Chisindu: Tipografia
Balacron, 2014.

Adrian G. Romila:

Sesiunea de astazi a fost dedicatd domnului profesor Dumitru Irimia. De
fiecare datd suntem onorati si ne referim la cateva figuri tutelare ale acestui
colocviu: Maica Benedicta, Domnul Dan Héulici si Dumitru Irimia sunt cele
trei figuri evocate, mai de fiecare data in august, la Colocviul de la Putna. Am
vizut procesul de transmitere in plind performare.

Frumoasa, nostalgica si tandrd evocare a figurii profesorului Dumitru
Irimia a rostit Maria Sleahtitchi. O forma de triire a prezentei profesorului nu
atat ca studentd, cat ca partener stiintific sau intelectual pasionat de textele lui
si deschis s preia valori intelectuale si morale. Foarte interesant mi s-a parut
si acea marca a onestitdtii §tiingiﬁce, concretizate in incapatanarea de a scrie
cu 17, cAnd regulile oficiale ne spun si scriem cu ,,4”. Cand eram eu student,
la inceputul anilor ’90, era inca fierbinte aceastd dezbatere a scrisului cu ,,i”
sau ,,4”. Universitatea ieseand s-a plasat de partea buni a lucrurilor. Spunea si
doamna Maria Sleahtitchi, corect este sa scrii cu 1, pentru ca asa e stiintific si
in sensul evolutiei limbii roméne.

Interesanta si sublinierea dimensiunii de eminescolog. Putem vorbi des-
pre Dumitru Irimia din multe puncte de vedere. Putem si remarcam contri-
butiile la sintaxd si morfologie, stilistica, istoria limbii. Dar cind vorbim de
Dumitru Irimia, vorbim in special de calitatea sa de eminescolog si cred ci
numarim pe degetele de la 0 méina citi eminescologi adevarati avem.

Tipul de analizd prezentat de Ala Sainenco aratd cum se poate transmite
mult in putine cuvinte, cum poti si transmiti mai mult decit ti-ai propus.
in general, textele de istorie orald sunt con51derate, la prlma Vedere, texte
foarte simple. Analiza intreprinsd de Dumitru Irimia aratd cd ele sunt mult
mai complexe si mai profunde decat par. Apropo de textul de bazi la care ati
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facut referire, textul Anitei Nandris Cudla. Fac o remarci: editiile succesive
ale cirtii ,,20 de ani in Siberia” in limba romana au fost publicate respectind
fonetica bucovineand, fard si se intervina in pronuntie. Vreau sd vd spun ceva.
Coroborat prin talentul extraordinar de povestitor al acestei femei care avea
doar cateva clase primare, patina aceasta a limbii reprodusa fonetic in editiile
publicate este absolut fascinantd pentru cei care gustd acest tip de foneticd. E
realmente o bijuterie lingvistica.

Ioan Milica ilustreazi cu succes modelul slav de comunicare, adici o
comunicare umana foarte caldd, foarte eficace, bine blindatd informational
si conceptual. Asta se poate numi vocatie! Imi place ci am deschis aceasti
evocare a profesorului Dumitru Irimia cu un tip de triire a prezentei domnu-
lui profesor, am trecut printr-o evocare a unui tip de analizd, de perspectivd
a textelor rare §i am incheiat cu un alt tip de evocare a prezentei domnului
profesor. Recunosc ci si eu i-am fost student, dar relatia mea cu Dumitru
Irimia a rezultat mai ales din lectura cartilor dumnealui. Le-am citit cu mare
atentie, ca s pot scrie despre ele. Aveti aici, cAteva studii apirute la Editura
Universitatii din lasi, studii care ilustreazd domeniile in care Dumitru Irimia
a avut contributii: stilisticd, studii de istoria limbii, studii eminesciene. Este
si un volum de evociri.

loan Milica:

Ag vrea sd va citesc un cuvant al domnului profesor Dumitru Irimia, din-
tr-un interviu din 1985. , Existenta mea de dascil? Existenta de dascal in sine
nu-i dintre cele mai linistite, daca o iubesti. Dar, tot daca o iubesti, iti aduce
si multe satisfactii. Unele imediate, altele dupé ani. Tot dupi ani iti poate
aduce si nemultumiri. Dar intrd in regula jocului. Mi bucuri cind reusesc si
stabilesc un dialog real cu studentul, cind sugestiile mele sunt fructificate si
duse mai departe, cind studentul merge pe propriile picioare, ba chiar ince-
pe sd-si ia zborul si unii ajung, au ajuns, in timp, sa zboare foarte bine. Este
adevirat ca unii au uitat cine i-a invitat zborul sau cine le-a insuflat ideea ci
nu e suficient si mergi. Ca trebuie si si zbori! Este in Eugen lonescu o idee
foarte frumoasa: oamenii au uitat si zboare. Ei trebuie invitati si zboare din
nou. Asta e esenta muncii noastre: si-i invatam pe elevi, studenti sa zboare sau
micar sa incerce sd zboare, nu s se multumeasca cu mersul.”

Eugen Munteanu:

As vrea si-mi permitd doamna Irimia si-i aduc multumiri in numele
fostilor studenti ai Profesorului — suntem cinci aici! — pentru tenacitatea, dis-
cretia, fidelitatea cu care ii cultivi memoria. Probabil ci noi am fi fost mai
inerti fira domnia sa.

Se pare ci dintre elevii lui Irimia eu as fi cel mai in varsta. Si, reflectind
cu emotie, la ce ascultam, imi dau seama ci, pentru promotia cireia ii apartin,
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Dumitru Irimia a fost un fel de invatdtor. Ascultati cite materii am ficut eu
cu Dumitru Irimia. E vorba de anul 1974, cind eu am intrat in anul intii la
Facultate. Irimia era tinar si voinic, si frumos. Nu purta niciodatd cravata,
dar foarte sportiv si sprinten totdeauna, cum il stim cu totii. Tocmai venise
in tara, dupi ce fusese lector in Italia, la Milano, vreo 3—4 ani. Si avea un
fermecator accent italian care pe noi ne amuza, pe fete mai ales, iar pe baieti
fi irita, cici credeau ci este o afectare, un cabotinism. Cunoscindu-l, mai
tarziu, mi-am dat seama ci realmente nu era un accent voit. Prin urmare am
ficut urmairoarele cursuri: lingvistica generala — un semestru, curs si seminar,
in anul inti. Era proaspit lector si asa a rimas pani la revolutie. In acelasi
an — morfologle, un semestru, tot curs si seminar. Sintaxd — in anul al doilea,
numai seminariile. Stilistici — si seminar, si curs. In anul patru, ficeam un se-
mestru de lingvisticd speciald, tot curs si seminar. $i seminarii de limba litera-
ra, la Istrati. $i seminariile de la limba veche. lar pentru unii ficea facultativul
curs de eminescologie. Acum imi dau seama ci jumatate din diploma mea
este semnatd de Dumitru Irimia. Era si indrumator de an. Un fel de diriginte.
Ne purta de grijd.

As vrea si completez ceva si la biografia concreti. i facem un act de
dreptate dacd mentionidm ci Colocviul Eminescu a ajuns si se confunde cu
Dumitru Irimia. Apoi, trebuie si spunem cd a militat pentru intemeierea unei
»Catedre Eminescu” si nu l-a ascultat nimeni inainte de 1989. Dupi 1989,
a Intemeiat-o. A ficut-o in asa fel incat si poata invita mari personalititi: au
fost si Zoe Dumitrescu-Busulenga, si Edgar Papu si alte somitati. Pana la
urmd, catedra nu i-a supravietuit, cum se intAmpli. Mai trebuie mentionat
cd Irimia a fost doctorandul lui Ivinescu. Penultimul doctorand. Tinea foarte
mult la Ivinescu. Pe langd faptul ci era profesorul nostru, a mai impartasit
si grija pe care ne-am asumat si o avem pentru Ivanescu. Pamfil, Irimia si cu
mine aveam grija de Ivinescu: sa i se aducd carti. Stiu cd tinea foarte mult la
Ivinescu. Era realmente un om al comunicarii. Irimia era un comunicator
perfect. Asta era marele lui talent, aproape firi si faci efort. Dorea si co-
munice, sa te determine, chiar cAnd nu voiai. Era un om pe care nu-l puteai
refuza, pentru ca era el insusi un om care se consuma, se agita. Si atunci nu
puteai si-] refuzi.

Apoi, cine l-a cunoscut, stie cd a trait o mici drama. Eu i-am fost si
student si coleg, din 1990. Lui ii datorez faptul ci m-a adus la catedra. El era
decanul revolutiei. Drama consta in faptul cd a fost pus decan, pe scut, cum
se spune, de citre studenti, atunci, in vinzoleala lui 1989. Deci era cel mai
simpatizat de toti. In ultimii ani devenise foarte exigent cu studentii, pentru
cd nu mai 1n;elegeau nimic, nu mai voiau s invete si se stie cd jumdtate din
an, in prima sesiune, pica la stilistica.
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loan Milica:

Nu cred ca profesorul se schimbase. Se modificaserd metodele de trans-
mitere in invigamantul liceal. Elevii care deveneau studenti nu mai aveau cu-
nostintele necesare sa se prezinte in buni stare la aceste dialoguri. Examenele
erau adevirate dialoguri, in toatd puterea cuvintului. Eu nu tin minte pre-
legeri ale Profesorului Irimia care si fi fost monolog. In permanenti era un
dialog cu audienta.

Adrian Romila:

Eu i-am fost student in anii 1994-1995-1996. Irimia era unul din ,,cu-
iele” facultatii, cum se numesc, in argoul studentesc, cursurile picate. Dar
impresia mea era ca ficea lucrul acesta pentru ci cerea ca rispunsurile si fie
argumentate constructiv. Nu-i plicea si i se reproduci cuvintele din cirti.
Putini studenti aveau aceasta disponibilitate si-si argumenteze informatiile.
De aceea picau.

Eugen Munteanu:

Alta chestiune pe care i-o datorez. Irimia nu intAmplator s-a dezvoltat
cum s-a dezvoltat, ci pentru ci a fost profesor la Iasi. Din acest punct de ve-
dere lasiul atestd, ilustreaza ce inseamna forta unei traditii. S-ar putea ca, in
perspectiva istorica, sd se constate cd generatia lui, a lui Arvinte, a elevilor lui
Ivanescu a fost cea mai buna din istoria facultatii. Irimia nu iubea complo-
turile, nu-i pliceau aranjamentele. fntotdeauna stia sd impuna lucrurile aga
cum voia el. Si ,,Colocviul Eminescu”, si ,,Colocv1ul Limba roméni azi® de
la Chisinau.

Eu personal, dar si altii, ii datorez contactul si cunostinta cu Coseriu.
Nimeni pani la el nu ne vorbise de Coseriu. Eu am citit prima carte a lui
Coseriu, de la Irimia, in 1975. Se numeste ,, Teoria limbajului. Sapte studii”.
Am citit-o in italianid. M-am inspdimAntat, nu stiam italiand. Dar Irimia m-a
incurajat sa citesc si am ajuns si inteleg totul. Asa spun si eu studentilor acum.
Cand avem profesori buni, fard sa ne dim seama, le imitim gesturile

Regret nespus disparitia lui la o varsti la care trebuia si-si vada rezultatele
muncii. [l apreciem pe loan Milici si pe altii ¢ il editeaza. Dar, in sine, Irimia
nu merita o existen¢a atat de scurtd.

Lucia Cifor:

Existenta domnului Irimia este perpetuati prin elevii sai. Si eu i-am fost
studenta. Profesorul Irimia a creat scoald, pentru ci a fost un maestru innas-

. . ’ . .o . .

cut. A avut vocatia de magistru. M-as folosi de termenii lui Vasile Andru, care
distingea intre maestrul autentic, harismatic, si cel luciferic, alt tip de maes-
tru. Domnul profesor Dumitru Irimia a fost un magistru harismatic, adici
nu a fortat discipolul sa-1 urmeze, nu l-a presat, nu l-a dadicit, nu I-a obligat
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la obedientd umilitoare, injositoare. Multi profesori nu vor si predea decit pe
ei insisi integral, nimic altceva decit ei si gindirea lor. Dumitru Irimia, ca si
alti mari profesori, a fost cel care ne-a inlesnit intalnirea cu alti maestri, cu alti
profesori. Avea intotdeauna bucuria sa observe interesul nostru pentru o teo-
rie, pentru o gandire, si ne indruma. Eu l-am citit pe Saussure in franceza, in-
tr-o copie, procurata cu greu de profesor. Mi-a pus-o la dispozitie, in anul in-
tii. Noi nu mai aveam doui semestre de lingvisticd, materia era comprimata.

Domnul profesor Dumitru Irimia a fost un magistru harismatic, pentru
cd respecta, cum o ficea pentru orice om, libertatea. As spune ci este un lucru
despre care nu s-a discutat. Lisa, in spiritul acestei libertati, ca potentialul fi-
ecrui om si se dezvolte in functie de felul in care era organizat i ii era dat si
fie. Domnul profesor Irimia avea forta si ajute, sa emuleze talentul dintr-un
om, specializarea, competentele speciale, abilititile. Niciodatd nu te presa
sa-] urmezi in literd, orbeste. A fost un caz rar. Cel putin la Iasi. Moldovenii
sunt mai aprigi, mai pasionali, din pricina aceasta uneori profund nedrepti.
Domnul profesor Irimia parca nu era din zona Moldovei. Avea un fel aparte
de a vorbi. Domnul Munteanu a spus c¢i Dumitru Irimia comunica foarte
repede. Nu doar comunica, transmitea! Crea o atmosferd prin simpla lui pre-
zenta. Pe care eu as caracteriza-o de o blandete ferma sau o fermitate blanda.
Adici si rigoare si subtilitate, adincime, profunzime. Era, de asemenea, un
om pe care-l rineau suferintele despre care stia, care putea si se lase durut de
toate durerile lumii, fird emfaza. Nu trebuia si stii cd el suferd pentru ci aflase
despre Anita Nandris. Nu trebuia sa stii cAt il doare, de exemplu, existenta lui
Panait Istrati si nedreptatea care i s-a facut lui Panait Istrati, despre care a scris.
Noi, ca studenti, stim foarte bine de cazuri particulare, de intAmplari perso-
nale. In toate aceste cazuri, prezenta profesorului a fost de o subrtilitate, de un
caracter cumva instantaneu prezent lingi tine, cind era mai multd nevoie,
fard cuvinte mai multe, fird si te jigneasca sau punindu-ti intrebari care te-ar
fi dardmat. Cred ca un asemenea profesor a fost un mare om inainte de a fi
un dascal. Un mare om inseamna ci isi pune in valoare toate darurile date de
Dumnezeu si le cultivi si le adanceste si le imbogateste, utilizindu-le in rela-
tiile cu celilalt si cu ceilalti. Domnul profesor Irimia se punea pe ultimul loc.

A avut dreptate domnul Milica atunci cind a spus ci identitatea supre-
mi in care-] regisesti pe domnul profesor Irimia era cea de cititor. Pentru ci
intra cu o smerenie deplind in procesul cunoasterii si era, probabil, fira si
se gAndeascd foarte mult la aceastd chestiune, capabil de arta maieuticii. Se
punea pe acelasi nivel cu discipolul si parcurgea impreuna cu acesta, ajungeau
concomitent la descoperirea a ceva nou, a ceva bun, a ceva frumos. In urma
reusitei acestui proces, Profesorul stia sd se retragd la timp, inainte de a ajunge
la victorie, punind-o pe seama studentului sau elevului. Putem s vorbim des-
pre faptul ca am avut sansa sd fim, unii dintre noi, si studentii, si colaboratorii
Profesorului Irimia.
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Acum vi rog si mi iertati, pentru ¢ voi povesti un moment confesiv.
Domnul Profesor Dumitru Irimia, cAind am intrat in anul intai de facultate,
ne-a dat o foaie de hartie, pentru ca veneau si studenti fira vocatie, si ne-a
cerut s scriem, fird si semnim, de ce am venit la Facultatea de Litere. Eram
vreo 20. Eu nu am stiu sa rispund altfel, nu am stiut alt raspuns, dar eu am
scris aga — abia acum inteleg de ce am dat acel rispuns — cd am venit la Litere
ca sd cunosc oameni. De fapt acest rispuns era in inima mea pentru c3, in-
tr-adevar, il gasisem. Raspunsul a fost mai important dect altele.

Am o imensa bucurie de a vorbi aici despre Profesorul Irimia, dar si des-
pre Profesorul Coseriu. Cu cel putin trei persoane prezente aici am petrecut
impreund perioada doctoratelor, in preajma acestui maestru pe care ni l-a
dat Dumnezeu la vremea potrivitd: doamna Ala Sainenco, doamna Maria
Sleahtitchi, domnul Eugen Munteanu. Probabil, sunt cele mai frumoase si
mai consistente amintiri, cele din care ne vom hrini atunci cind totul ne va
descuraja in jur. Eu cred cd aceste bucurii §i aceste intalniri sunt hrana pentru
vremurile mai putin faste.

Eugen Munteanu:

Lui Irimia i se datoreaza venirea lui Coseriu in Roméania. Universitatea
din Iasi a avut intuitia si onoarea si-i acorde prima datd titlul de Doctor
Honoris Causa lui Coseriu. Si tot Irimia a avut inigiativa asta, in 1992. Am
predat la Arhivele Statului toate documentele de atunci. Venise Coseriu cu
intreaga lui armatd de doctoranzi, colegi etc. A fost un eveniment fantastic
pentru lasi. Picat ca nu s-a filmat atunci, nici mécar nu s-a inregistrat. Existd
doar o scrisoare a mea in care ii ceream domnului Coseriu sa ne dea textul
prelegerii. Nu a avut niciun text. A vorbit liber. Deci, Irimia a avut aceasti
intuitie.

Alexandrina Cernov:

Vreau si spun ¢ Dumitru Irimia l-a adus pe Coseriu si la Cernduti. in
momentul in care, si la Cernduti, se rezolva problema trecerii la alfabetul
latin — noi am trecut la alfabetul latin pe cu totul alte cai decit in Basarabia —
au fost invitati profesorul Dumitru Irimia §i Mihail Iordache, decanul de la
Suceava. Profesorul Irimia a venit cu domnul Coseriu la Cernduti, in 1991.

Maria Sleahtitchi:

Revin la felul in care profesorul Irimia ii incuraja si ii sustinea pe ba-
sarabeni. Mi-a amintit Parintele Dosoftei o istorioara pe care o spuneam si
altidatd. Veneau studentii la Colocviul Eminescu. Primii care au venit din
Basarabia au fost cei din Balgi, de la Universitatea din Balt. Ei continud si
vind si acum. Si Colocviul a fost o scoald foarte buna nu doar pentru studentii
din Basarabia, dar si pentru profesorii care ii insoteau pe studenti, an de an.
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Se acordau premii si mentiuni acestor studenti. Eu stiu cu cat efort lucram noi
ca sd intrim intr-o competitie cu studentii de la universitatile din Romania.
Dar efortul acesta mare, intelectual ne ficea bine tuturor. Cand s-au dat nis-
te premii, i-am spus domnului profesor Irimia ci inteleg ca ne sustine, ca
stiu ¢ nu suntem atit de buni ca sa luim premii. lar Profesorul mi-a spus:
»Maria, sunteti buni! Si o s fiti si mai buni!” Multumim, domnule profesor
Dumitru Irimia.

Teodora Stanciu:

Primii ani petrecuti aici la Putna, dupa infiintarea Fundatiei ,,Credinta si
Creatie”, poartd si pecetea domnului profesor Dumitru Irimia. A fost aldcuri
de domnul Dan Haiulici si avea o bucurie liuntrica fantastici in momentul
in care pagea pe poarta Miinistirii. Isi aducea aminte de anul cind a venit cu
studentii si a refacut gestul eminescian din 1871. Toate comunicarile de la
sectiunile conduse de Dumitru Irimia se strAngeau intr-un cerc, transmitind
duhul unei gcoli. Domnul profesor Dumitru Irimia crease o scoala, la Iasi, de
eminescologie, de lingvisticd. A stiut sd investeasca in studenti, in discipoli.
I-a investit cu incredere, le-a dat aceasta senzatie, aga cum proceda si doamna
Zoe Dumitrescu-Busulenga — Maica Benedicta, ca sunt la nivelul de intele-
gere al domniei sale. Eu cred ca domnul profesor Irimia poate fi adus in sfera
puterii modelelor. Daci il evocim aici, la zece ani de la plecarea in vesnicie —
iar dumneavoastra, care i-ati fost discipoli, aveti atitea amintiri si atAtea inter-
pretiri ale dimensiunii personalitatii dumnealui, inseamna ca a iradiat in jur
foarte mult din ceea ce avea si v transmiti.

Noi ne-am bucurat enorm de prezenta domnului profesor Dumitru
Irimia aici, la Putna. 1l revid, in aceasti sali, vorbind cu pasiune despre
Eminescu, despre limba romani. Totdeauna amintea dictonul eminescian:
,Limba romini este stipidna noastrd, nu noi suntem stapanii limbii.” Era
un excelent manager cultural, am spune. Am participat si noi la Colocviul
Eminescu. Venind cu profesorul George Munteanu de la Bucuresti, care ne-a
ratdcit lucrarile, am fost acceptati de citre profesorul Dumitru Irimia si ne
sustinem comunicirile, chiar dacd nu aveam textele scrise. Pe atunci, textele
noastre erau scrise de mind, nici macar dactilografiate nu erau.

Ne pare bine ci l-ati evocat aici. Incercim si-i pastrim memoria si, poa-
te, la colocviile viitoare vom aduce in discutie aceastd serie de autor de la
Editura Universititii ,Al. I. Cuza” din Iagi.

Smaranda Ghita:

Ma gindesc si spun despre omul Dumitru Irimia ceva in acord cu locul
in care ne aflim si cu tema colocviului, fira sa fortez nota. Nu i-ar fi plicut!
Citeva dintre trisaturile lui ar putea trece la capitolul virtuti crestine. Nu era
un marturisitor explicit al credintei, desi o parte dintre articolele lui atesta
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oarecare afinitdti cu tema. Si totusi, citeva dintre trasaturile lui sunt lucruri
pe care un crestin si le-ar dori prezente in viata lui si poate, uneori, nu reuses-
te. Mai intai, generozitatea cu care isi impartea timpul si energia. Stie toatd
lumea care l-a cunoscut ci era tot timpul disponibil. Si asta inseamna un
sacrificiu, pentru cd, probabil, i-au raimas multe lecturi de plicere neficute,
multe cirti nescrise sau nerevizuite. Apoi, modestia. Era realmente un om
modest. Intr-o prefata, foloseste termenul de smerenie. M-am mirat, pentru
ci nu era neapdrat un cuvant pe care sa-l utilizeze in vorbirea obisnuitd. Dar,
intr-adevir, nu-si recomanda lucririle. E mare lucru, intr-o lume in care va-
nitatea face ravagii! Nu cerea sa-i aplici metodele de analizi. Nu te trata cu
condescendentd. Si lucrul acesta s-a spus. Pirerea ta conta! Apoi, nu ezita
sa spund cd un subiect sau altul nu fac parte din aria sa de competenta. O
sa spuneti ¢ lucrul acesta este normal, si recunosti ¢ nu stii niste lucruri.
Numai ci normalitatea aceasta nu-i chiar prezentd la tot pasul. Apoi, era un
om foarte perseverent. S-a spus aici cd era foarte bun organizator, dar organi-
zarea o ficea cu pretul luptei cu foarte multe obstacole de netrecut. Si m-am
gandit, n-o fi asta virtutea teologica a nidejdii? Nadajduind impotriva oricarei
nidejdi? Chiar a trecut peste toate obstacolele. Insi partea cea mai gravi si
lectia cea mai importanta este felul in care si-a asumat suferinta si intalnirea
cu iminenta sfarsitului. Acum, cind esti sau iti doresti sa fii crestin, ai cumva
o armdturd teoretica, esti pregatit pentru asemenea lucruri. Stu cd suferinta
e o incercare necesari, ci moartea e doar o trecere. Insi, de la teorie si pAnd
la a le trii efectiv, distanta este mare. El n-a teoretizat nimic. In schimb, le-a
trait intr-un fel exemplar. Asa ci toate lucrurile astea pe care nu le-a gandit in
niciun caz ca pe o lectie, au fost o lectie implicita, mi se par foarte valoroase
pentru cineva care doreste si triiascd precum un crestin. Pentru mine, in orice
caz, a fost o buni lectie!
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Lansare de carte si
vernisaj de expozitie
la primaria din Vicovu de Jos



Vasile Tugui, primar Vicovu de Jos:

Doamnelor si domnilor, stimati invitati,

Bine ati venit sau revenit la Vicovu de Jos! Bine ati revenit acasi, domnu-
le profesor Victor losif! Vreau si salut prezenta maestrului Dumitru Passima,
cel care a realizat bustul lui Eugen Drigutescu. Ti multumesc Parintelui
Protosinghel Dosoftei Dijmirescu pentru prezenta cuviosiei sale! Multumesc,
de asemenea, domnului profesor Vasile Diacon de la Iasi, domnului Dimitrie
Topa, fiul si continuatorul demersurilor regretatului profesor Ovid Topa.

Suntem onorati ca putem organiza acest dublu eveniment cultural: ex-
pozitia cu operele pictorului si graficianului Eugen Dragutescu, dar si lansarea
cartii ,,Joan Vicoveanu si Eugen Dragutescu, un dascal providential si un disci-
pol celebru” a domnului profesor Victor losif, vicoveanul nostru de seamd, care
pune atita daruire si suflet in promovarea traditiilor si culturii noastre vicovene.

Vreau sd vd spun sau si vd reamintesc ci, in 2018, domnul profesor
Victor losif lansa aici, la scoala care poartd numele dascalului si cirturarului
lIoan Vicoveanu, cartea ,,Eugen Drigutescu, omul si artistul in scrisori”. A
fost un eveniment organizat, de data aceea, de citre scoald. Atunci spuneam
autorului ci il asteptim cu a doua carte. Nu a trecut anul, si domnul profesor
s-a tinut de cuvant si jati-ne la lansarea celei de-a doua carti despre activita-
tea lui Eugen Drigutescu, de aceastd dati si cu aspecte din viata carturarului
Ioan Vicoveanu.

Eugen Dragutescu si-a petrecut copilaria la Vicovu de Jos si tot aici,
citez ,la biserica din sat a rimas surprins sd descopere c sfintii de pe iconos-
tas il privesc altfel decat cei pe care i vizuse in cirti si in icoanele la care se
inchinase acasi. Aceasta a fost prima intilnire cu pictura’. Si tot aici, Eugen
Dragutescu a avut sansa ca primii pasi in scoala si-i fie cilduziti de dascalul
lIoan Vicoveanu, o personalitate marcantd a culturii noastre. Faptul ca, din
anul 2001, Scoala Gimnaziala din centru ii poartd numele aratd respectul pe
care comunitatea i-] poartd si omagiul scolii pe care a slujit-o peste 50 de ani
cu daruire si devotament.

Eugen Drigutescu este, din 2018, cetitean de onoare al comunei Vicovu
de Jos. Am reusit astfel sa implinim dorinta regretatului profesor Ovid Topa
care, intr-o scrisoare adresatd invatitorului George Tudose din Vicovu de Jos,
referindu-se la Eugen Drigutescu, spunea: ,,Vi rog sa interveniti cu toatd
energia pentru ca acest mare roman si fie cinstit in satul copilariei sale ca
membru de onoare al comunititii, unde au triit parintii sdi si unde sunt in-
mormantati!” Aceastd dorintd este pe cale de a fi indeplinita.

As considera, ca reprezentant al comunitdtii, misiunea indeplinitd, dacd
evenimentul de astazi va putea fi numit astfel: ,Un dascil providential, un
discipol celebru si urmasi demni si mindri de mostenirea lor”. Va multumesc
si fiti bineveniti la Vicovu de Jos!

179



Vasile Diacon:

Am fost si anul trecut la evenimentul lansirii volumului domnului Victor
losif, o carte de exceptie, ,Eugen Drigutescu, omul si artistul in scrisori”.
Avem acum din nou bucuria de a ne revedea. Salut prezenta, printre noi,
a doamnei academician Alexandrina Cernov de la Cernduti. Vi multumesc
tuturor pentru prezenta dumneavoastra!

Astizi, participdm la un vernisaj si la o lansare de carte. Este a doua carte
a lui Victor losif, ,,Joan Vicoveanu si Eugen Dragutescu, un dascal providen-
tial si un discipol celebru”. El a pus in paradigmad atit pe magistru, cit si pe
elevul sau. Altadatd, in Bucovina, elevii de la gimnaziu se numeau a/umnus.

In acest volum, Victor losif pune doui vieti paralele pe un fel de mo-
nument, pe care il ridici in sufletul fiecirui cititor, mai ales pentru cei din
Vicovu de Jos si din Bucovina: atit personalitatea lui Ioan Vicoveanu, ca in-
vatator de renume, cit si cea a elevului sdu, Eugen Dragutescu, pictorul care
a ajuns pe mari culmi, in Apus. El a venit de copil aici, cu tatdl sdu care a fost
numit sef de gard in Vicovu de Jos. A triit aici, a facut scoala elementara in
sat. Apoi, Liceul ,, Eudoxiu Hurmuzachi” din Radauti, Academia de Belle Arte
de la Bucuresti, iar prin concurs, a castigat un loc la Accademia di Romania
din Roma. Imediat dupd Marea Unire, atat Nicolae Iorga, ct si Vasile Parvan
s-au batut in Parlamentul Romaniei si obtina fondurile necesare deschiderii
a doud scoli importante: Scoala romana de la Paris si Scoala romani de la
Roma.

In capitala Italiei au fost varfurile spiritualititii romanesti, care au studiat
si au devenit oameni foarte mari. Am avut deosebita plicere s aflu ci profe-
sorul meu de romanistica, Stefan Cuciureanu a urmat cursuri la Accademia.
A fost profesor la Bucuresti, dar, dupa razboi, a ajuns la Iasi, la Universitate.
A fost eliminat din invatimaént, in 1948.

Revenind la Eugen Dragutescu, el a avut un numar enorm de mare de
expozitii in toatd lumea. Critica de specialitate l-a numit ,,cetitean al ome-
nirii”. Este unul dintre putinii roméni care au nume de stradi intr-un oras.
A triit la Assisi, localitatea de origine a Sfantului Francisc, unde s-a niscut
ordinul franciscanilor. In acest oras, Eugen Dragutescu are o strada care-i
poartd numele.

Domnul Victor losif a avut o sansi, venita din partea domnului Dimitrie
Topa, cel care a stiut sa valorifice corespondenta lui Dragutescu (e vorba
de scrisorile pe care Dragutescu le-a trimis citre o sord a sa). Ar fi fost un
Bildungsroman. Volumul este, de fapt, povestea devenirii unei personalitati,
recompusi pe baza unei corespondente. Este un adevirat roman. Cartea ,,cur-
ge” si nu se intrerupe de la o scrisoare la alta. $i in ,loan Vicoveanu si Eugen
Dragutescu...” ii pune in paralel, tot pe bazi de corespondenti. Este multa co-
respondentd. Sunt sigur ci foarte multa lume isi aminteste cu pliacere de loan
Vicoveanu. Acest dascil a format oameni de inalti valoare in toate domeniile.
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Victor losif realizeazd un fel de lant al spiritului, de la invatitor la elev.
Ideea transmiterii este perfect evidentiatd. Aceasta carte este bogat ilustratd cu
imagini care il privesc atit pe lIoan Vicoveanu, cit si pe Eugen Drigutescu:
imagini de familie, album de familie, cu inaintasi §i urmasi.

Trebuie sa vd spun ci VlCtOI' Tosif este un mare sufletist. Isi pastreazi
graiul de acasa: ,am fost zis” . Imi povesteste despre oamenii locului. Eugen
Dragutescu se trage dintr-o famllle boiereasca de pe vremea lui Cantemir,
familie consemnata in documentele istorice. Victor losif va poartd pe toti
in suflet. Este un membru activ al Societatii pentru Cultura si Literatura
din Bucovina.

Acest vernisaj al expozitiei ,,Eugen Drigutescu — pictor si grafician” este
al doilea. Primul a avut loc la Iasi, tot datoritdi domnului Dimitrie Topa,
in 2018. S-a scris in presa despre eveniment si despre pictorul si graficianul
Eugen Dragutescu. Aici, veti regisi exponatele de atunci, dar si multe inedite,
mai ales cele color. Foarte multe din desenele sale sunt figuri umane, persoane
cunoscute. Domnul Dimitrie Topa stie legenda acestor portrete.

Protosinghel Dosoftei Dijmdrescu:

Incep cu o anecdoti. Cand un episcop fost numit mitropolit, la slujba a
venit si mama acestuia. Ecteniile slujbelor cu episcopi sunt cintate de diaconi.
Ei stau cel mai mult in fatad. La sfarsitul slujbei, mama spune: ,Bine ci ai ajuns
mitropolit! Daca te-as vedea si diacon!”

Cred ci e un lucru important pentru cei care gindesc binele unei co-
munitati si aiba grijd de polii ei: de cei mai de frunte, care s-au departat de
comunitate si pentru care trebuie gindita intoarcerea lor acasi, cum este si
cazul de fatd, si de cei mai vulnerabili. Fird si aperi marginile, nu poti si-ti
conservi comunitatea intreaga.

Si dea Dumnezeu ca si elevii de la scoala s vada expozitia si sd citeasci
aceste carti. Ei reprezintd segmentul vulnerabil: cu cit e mai mic copilul, cu
atat e mai fragil. De ei trebuie sa avem grijd, cici dintre ei vor apdrea oameni
precum personalititile evocate pana acum.

Dimitrie Topa:

As vrea sd incep cu o amintire. In 2015, dupi 70 de ani, am ajuns in
Cernauti si acolo am cunoscut-o pe doamna Alexandrina Cernov si pe dom-
nul Ilie Luceac, vesnica fie-i pomenirea. Eu sunt din Cernauti. Am venit in
Roménia in 1940, apoi in 1944, dupi care am rimas aici. Am avut o viati cam
stransd, cam chinuitd, in primii ani. Parintii mei erau urmariti de Securitate.
[si ficeau meseria de dascili la licee si scoli din marglnlle Bucurestllor Traiam
cu frica de a nu fi deportati in Siberia, pentru cd am ramas in Romania, nu
datorita actelor, adeverintelor care justificau ci suntem roméni care am locuit
in Bucuresti, in 1940, ci datoritd unui abonament pe autobuzul 37, care il
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ducea pe fratele meu din Cotroceni la Liceul ,,Dimitrie Cantemir”. Cand a
vdzut un rus acest document, a exclamat: ,Acesta este documentul!” Si familia
Topa a rimas in Bucuresti. Tata a obtinut apoi, printr-un proces, statutul de
roman pentru fratele meu, pentru mine si pentru el. Mama era olteanci.

Am si refac citeva evenimente. Tata a murit in 1974, mama in 1976. Eu
eram mai mult pe santiere. Ce se petrecea acasd nu prea stiam. Ceea ce ficeam
eu ma indeparta de familie. Fratele meu, Tudor Topa, avea legatura cu ceea
ce scrisese tata, Ovid Topa. Eu nu prea stiam lucrurile. In 1963, in familia
noastrd intra, prin cisitorie, Eugen Dragutescu Sora acestuia se cisatoreste
cu fratele mamei. In 1989, a fost o perioadi cumpliti: nu ingelegeam nimica,
n-am dormit vreo zece nopti, eram pe strizi, innebunit, alergam pe stradd, nu
am stat acasd, pentru cd locuiam in apropierea Pietii Revolutiei. In 31 decem-
brie, am luat decizia de a pleca la Putna. Mi-am zis cd este de datoria mea sa
merg la Putna.

Tinerilor din jurul meu, din zilele Revolutiei, le-am propus si cumpi-
rim 25 de trandafiri, ca si-i duc la Putna. In casi aveam o icoani ficuti de
fratele mamei, cumnatul lui Dragutescu. Era si el desenator. Icoana il inchi-
puia pe Sfantul Gheorghe. Alaturi de aceasta icoand era un ingeras pictat de
Parvu Mutu, recuperat de fratele mamei, de la o ministire din Bucuresti, da-
rimatd — Vicaresti sau Cotroceni, nu mai stiu. Am luat o iie veche, mostenire
de familie, icoana SfAntului Gheorghe, m-am urcat in tren, la ora 12. A doua
zi dimineata, la 8, am ajuns la Putna.

In tren am vorbit cu un soldat, obosit, care venea de unde erau ei convo-
cati. Aldturi de el era o fata foarte frumoasi. Le-am dat iia. De la tren pana la
Manastire nu am intélnit nicio singurd persoana. La intersectia unde incepe
drumul spre Chilia lui Daniil Sihastru, m-am intalnit cu doi copilasi de 4-5
ani, imbréca'gi in costume nagionale, cu sorcove. M-au sorcovit. Am rimas
putin mirat. Mi-am zis ci era ceva care nu face parte din lumea pimanteasca.
Am plecat. Am ajuns si am intrat la Parintele Iachint Unciuleac. I-am zis cd
am adus flori pentru morméntul lui Stefan cel Mare. L-am rugat sa-mi sfin-
teascd icoana pe care o aveam. I-am daruit, pentru Minastire, ingerasul lui
Parvu Mutu. Pirintele Iachint m-a trimis la economul Ministirii. M-a inre-
gistrat acolo. Se va mai fi gisind oare icoana in Manastire?

Revin in zilele noastre. Pregateam expozitia pe care o vedeti. Trebuia si
fac niste treburi agricole, la o cisutd de la tard. Ajunsi acolo, pe ulitd m-au
intAmpinat doi copii, 5-6 ani, cu giletile pline. Mi-au urat si-mi fac casi
la Bucuresti. Atunci mi-am amintit de copiii de la Putna. I-am intrebat ce
fac, iar ei au zis ca strang corcodu§e, contra cost. Banii pe care i castigau ii
foloseau pentru rechizite. Am simtit o bucurie extraordinard. Pentru ca mi-
am spus cd generatia care vine incepe s inteleaga ce trebuie sa faci. A fost o
bucurie enorma. Trebuie sa facem ceva pentru invitiméntul roménesc, noi,
societatea civild, pentru ci statul nu mai este capabil.
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Revenind la momentul festiv la care participim, vreau sd va spun ca mi
s-au implinit doua dorinte: mai intéi, dorinta tatei de a fi cetitean de onoa-
re al Vicovului. Tata avea un obicei: cum prindea o zi a unui romin mare,
spunea: ,, Trebuie si i se faci o statuie!”. Consider ca s-a implinit i aceastd a
doua dorintd a tatei, aceea de a se face statuia lui Drigutescu. Trebuie si vi
mai spun cd, prin 1948, fratele meu era ca o lumanare in jurul cireia se aduna
fluturii. In jurul fratelui meu, scriitorul Tudor Topa, era toatd generatia de
tineri. Dan Hiulica vorbea mult cu fratele meu si cu tata.

Mama a fost directoarea scolii normale de fete din Cernauti. Tata a fost
directorul Scolii Normale din Vascautl In 1967, cind a fost aici, la 40 de ani
de la terminarea scolii, a fost un entuziasm extraordinar. Erau toti invatitorii
acolo. Domnul Victor losif a fost ajutat de niste invititori din perioada aceea
si a fost coleg cu ei. Se vede asta in Bucovina.

Vasile Diacon:

Vreau si va spun ci tatil domnului Dimitrie Topa, Ovid Topa, a publi-
cat trei volume de amintiri, intitulate ,Amintiri din Tara Fagilor”. Sunt trei
volume serioase despre perioada pe care a trait-o si despre ceea ce a vazut si
ceea a simtit. Modul de a scrie este fermecitor!

Victor losif:

Domnul Dimitrie Topa ba mi laudi, ba mi ceartd périnteste. Eu ag in-
cepe sa citesc cu o judecatd. Nu este semnatd. S-a gasit in arhive. Se presupune
cd ar apartine lui Ioan Ciordnescu, predata lui Dragutescu, intrucit pictorul
ar fi ilustrat un volum de versuri al lui Ciordnescu. Este o poezie religioasa:

slatd-ncepe judecata./ Domnul judeci-n Sion./ Norul cel de martori
vine/ langa strilucitu-I tron.// Stau in fatd acuzatii:/ milioane, mici si mari:/
se-nfioard impdratii/ intre hoti si-ntre talhari.// Primul suflet vine-n fatd./
— Tu, de ce nu M-ai primit?/ — Eu... aveam avere multa./ N-aveam vreme
de gandit.// Si-a chemat Judecatorul/ primul martor in proces./ — Avraam!
Ce-aveai in lume/ cind din lume te-am ales?// — Doamne, mii de robi si
roabe,/ turme greu de numdrat,/ saci de aur si podoabe/ si vesminte de-m-
parat.// — Si-ai putut primi Cuvantul,/ tu, bogatule Avraam?/ — De-ar fi fost
al meu paméntul,/ totul tie iti dideam!// Se rosteste scurt sentinta./ Vine-al
doilea-acuzat./ — Tu, de ce-ai respins credinta?/ — Eu... eram bolnav in pat.//
Si din norul cel de martori/ vine unul din norod./ — Cum te-aflai tu, spune
Domnul,/ cind Mi-ai fost intaiul rod?// — Impirate, niciodati/ ceasu-acela
n-oi uita:/ Ma aflam atunci pe cruce/ tocmai langa crucea Ta./ Domnul ju-
deci pe altul./ — Pentru ce-ai respins credinta?/ — Doamne, pe la noi atuncea/
doar doi, trei urmau credinta...// La un semn apare-un martor/ cu pir alb,
cu alb vesmant./ — Spune tu, cu tine-aldturi/ citi credeau pe-ntreg pamant?//
— Doamne, cind vesteam potopul/ spune martorul cu greu,/ nimeni nu urma
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credinta/ nimeni, Doamne, numai eu.// Si-acum vine-o acuzati./ — Tu, de ce
nu M-ai primit?/ — N-aveam timp. Aveam atitia/ de cusut, de ingrijit.// — Tu,
Tabita, pe citi oare/ ingrijeai? — Parca... vreo doi.../ — Ba mai multi! Spun
zeci de glasuri./ — Si pe noi! — Ba si pe noi!// Vine-o altd acuzatd./ — Tu? —
O, Doamne Preaslavite,/ Tu stii tot. Eram frumoasi/ si invinsa de ispite.// —
Spune! strigd Salvatorul,/ Tu, Maria din Magdal,/ cum erai? — Eram frumoasa/
si, plutind pe-al lumii val,// sufletu-mi de sapte lanturi/ era prins si ferecat./
Dar eu am venit la Tine,/ si Tu toate le-ai sfirmat!// — Tu? alt acuzat primeste/
fiorelnica-ntrebare./ — Doamne, eu stiteam cu casa/ prea departe de-aduna-
re.// Domnul face-un semn spre martori/ — juriul marelui examen —/ si se
vede-un car deodata,/ si din car coboara-un famen.// —Tu, spre Templul Meu,
de unde/ te porneai cAnd te chemam?/ — Eu, din Africa, Stipane,/ din Etiopia
veneam!...// Se rosteste iar sentinta./ Este-adus alt acuzat./ — Doamne... Tu
chemai... prostimea.../ eu eram un invitat.// Domnu-alege-acum un mar-
tor./ (unul singur e de-ajuns)./ — Luca, ce-ai fost tu in lume?/ — Doctor! mar-
toru-a raspuns.// Domnul judeci-nainte./ Vine-un print de mare neam./ —
Tu? De ce-ai respins credinta?/ — Eram rege! Nu puteam...// Si ca martor
o femeie:/ — Tu, Estera cea frumoasi,/ ciAnd riscai slujind credinta/ ce erai?
— Impariteasi!...// Acuzatul se retrage./ Urmitorul la-ntrebare/ e un avo-
cat cu vazad/ — Doamne, cer o amanare!// Incidentul se respinge./ Vine-un
mare proprietar./ — Doamne, vreau si vin cu martori/ si cu probe la dosar.//
Vreau un avocat de seamd./ Dau oricat! Si fie-adus!/ — Prea tarziu! rispunde
Domnul./ Pan-acum sa ti-l fi pus!// Voi, copii, intreabi Domnul,/ avocat
v-ati pus sau nu?/ Cine v-a fost avocatul?/ Si rispunde norul: — Tu!// Domnul
judeci-nainte./ Vine-un tanar acuzat./ — Doamne, eu eram prea tdnar,/ cand
din lume m-ai chemat.// — Ieremia, strigd Domnul,/ — Eu! rispunde el umil./
Cum erai cind ti-am spus: vino!/ — Eram, Doamne, un copil...// §i, in rind
cu leremia,/ Vin din nourul cel sfant:/ losif cel frumos si tanir,/ de ispitd
neinfrant.// Samuel, ce din pruncie/ Domnului I s-a-nchinat./ lIosua si Caleb
ce-n tara/ cea promisd au intrat.// David, cu o prastie-n mani,/ un copil cu
par balai,/ losia, baietasul rege/ credincios lui Adonai,// Daniel, scolar de
frunte/ ce-ntrecea orice haldeu,/ si cei trei ce-au stat in flicari/ langd-un Fiu
de Dumnezeu.// Vine dirz Botezatorul,/ ce pe Domnul povestea,/ vin copiii
care-n templu/ L-au primit cu Osana,// vine-apostolul iubirii,/ tinerelul in-
telept/ ce si-a sprijinit, la cind,/ timpla pe cerescul piept,// vin cei tineri ca o
roud,/ cu podoabe sfinte-n zori,/ vin cAntidnd cintare noud/ si cu glas si din
viori...// Acuzatul pleaci fruntea/ si se-ntoarce laicrimand./ Domnul jude-
cd-nainte./ Suflete vin rind pe rind...// Si-acum tu, ce azi in ceruri/ incid n-ai
aparator,/ crezi tu ci la judecata/ vei sta tot nepasitor?// Nu uita, umbland in
viatd/ din pécat in alt pacat,/ ci in ultima instanta/ nu existd avocat!”

Despre cei din carte, vd voi da tot un citat din Ovid Topa, dintr-o scrisoare
citre un vicovean: ,,Pe cel mai mare desenator al timpului de azi, care a petrecut
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copilaria la Vicovu de Jos, unde tatal siu a fost sef de gard, bun prieten cu vi-
coveanul cel cu merite foarte mari pe tirimul muzicii bucovinene. A devenit
celebru, ilustreazd opera jubiliard a lui Shakespeare. Lucreazi la cea mai mare
enciclopedie italiana. Uite, acum, ce se cuvinte sa se facd, dupa mine, in judetul
nostru, in cinstea lui: titlu de cetitean de onoare in Vicovu de Jos si Radauti si
un bust in fata girii din Vicovu de Jos.” Gara nu mai existd, din pacate.

Expozitiile, simpozioanele, lucririle monografice pentru care a stiruit
atat de mult domnul Dimitrie Topa, la Bucuresti, la Roma, la Iasi, la Radauti
si acum la Vicovu de Jos, l-au readus, intr-un fel, pe Eugen Drigutescu acasa.

In acest volum ,Joan Vicoveanu si Eugen Drigutescu, dascilul provi-
dential si un discipol celebru”, am vrut sa arit ci Ioan Vicoveanu a format ca-
ractere, a stimulat aptitudinile si inclinatiile elevilor sii. A fost o personalitate
bucovineand, avind relatii cu oameni de seami, incepind cu Lecca Morariu,
pani la Gustav Weigand sau la alte personalitati din tara si din strdinitate.
Despre Dragutescu s-a mai spus, pe drept cuvant, ci a trdit cu nostalgia si
realitatea a doud patrii: Romania si Italia. Acest sentiment este ilustrat si in
desenele, si in grafica lui. 1l deducem din dimensiunea lirici a lucririlor. Tati
citeva titluri care amintesc de romanitatea lui: Danzza romena, ciclul miori-
tic, Maica Domnului roméneascd, Biserica ,, Trei lerarhi” din lasi, Mandstirea
Sucevita. Omul si artistul, cum spuneam in prima carte, in a doua, promovez
pe dascal si inviticel, Drigutescu se arata legat de locurile natale. Dau citeva
exemple: in 1940 cand era bursier la Accademia di Romania, la Roma, ii scria
surorii sale, Elena: ,Iti inchipui cati durere ne-a cuprins si pe noi aici, auzind
ce s-a petrecut la noi in tard! Ce crezi, au ajuns si la Vicovu de Jos?” In 1945,
alege calea exilului, asa cum spune si Vintila Horia: au plecat toti, afard de
pictorul Eugen Dragutescu, Ionel Perlea si cu mine.” V-a reveni abia in 1967,
cu prilejul colocviului Brancusi, si in 1975, cind va revedea si locurile natale
si Bucovina copilariei sale. Iar cuvintele lui Brincusi, care l-a onorat cu prie-
tenia lui, pot fi socotite emblematice si pentru creatia lui Dragutescu, pentru
viata lui, pentru felul cum a inteles el si creeze. Brancusi ii spunea: ,, Trebuie
sa muncesti mult, mult de tot! S ariti tie in primul rAnd, si numai dupd aceea
altora, ci in tine e ceva, cd ai ceva de spus, ca iubesti pe Dumnezeu!”

Pentru ca suntem la Vicovu de Jos, as vrea si citez dintr-o poezie a lui
Dragutescu, intitulatd ,Din lacrima copiliriei”, scrisd la Roma: ,Din miros
de cojoace si dumbrave/ S-au reintors in niri/ din timp si zare/ Opinci, ulce-
le si sarmale/ Cédelniti, brazi si sute de domnite din Vicovul de Jos.” Apoi,
in 1968, isi exprima din nou ingrijorarea. ,Noi am avut o vacantd ploioa—
si, chinuiti apoi de invazia Cehoslovaciei i teama ci s-ar fi putut repeta in
Romania. Invigitorul meu loan Vicoveanu din Vicovul de Jos mai triieste?”
Iar in 1990, ii scria lui Mircea Irimescu, atunci presedinte al Societitii pen-
tru Cultura si Literatura Romana in Bucovina (de 25 de ani): ,,Crede-ma, te
rog! As dori si eu sd vin micar pentru citeva zile, ca sa respir aerul copilariei.
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Dar nu pot pentru moment.” In 1991, se confesa din nou surorii sale Bila:
,Cresc dorul si batrinetea in oasele si inima mea. La revedere pentru cind va
vrea Bunul Dumnezeu!” Apoi cercul s-a inchis, la 30 martie 1993.

Fata de satul patriarhal de altidatd, satul lui Drigutescu de atunci,
Vicovul, are infitisarea unei localititi cu aer european, si spunem. E destul
sa priviti casele, biserica, scoala, primiria §i ne dim seama de lucrul acesta.
Asa cum au spus ante-vorbitorii mei, ceea ce ddinuie si va diinui este spiritul
locurilor. Faptul ca Dragutescu a devenit, post-mortem, cetitean de onoare al
comunei Vicovu de Jos, cd o parte din familia lui a fost aici, apoi sculpturile
maestrului Passima, care il reprezintd — e de bun augur. Eu as adiuga, ca o
propunere, in cadru oficial: la tot ceea ce s-a ficut pAna acum, cu concursul
primdriei, al scolii, al unor consateni binevoitori, si dim un nume strizilor.
Documentatia existd, trebuie doar actualizata si aprobata.

Vasile Diacon:

Ascultindu-1 pe domnul Victor losif, mi-am amintit o vorba a lui Simion
Barnutiu, care spunea ,,Eu nu m-am temut a scrie. Tu nu te teme a ceti!” Cititi
cu mare dragoste ceea ce a scris Victor losif, pentru ca el are o experienta
fantasticd si, as spune, unica in Roménia. Are un fel de monografie a satului
Vicovu de Jos, realizatd cu tot satul. Oamenii din sat povestesc intimplarile pe
care le-au trait, pe care le-au auzit. Dar este o carte extraordinara!

Dimitrie Topa:

In 2014, nu-l cunosteam pe domnul losif, cAnd am ficut expozitia de la
Radiuti. Dar am gasit ceva ce m-a mirat extraordinar, o revistd a unei scoli
elementare, din Vicovu de Jos, in care am gisit cel mai bun articol despre
Dragutescu, scris de domnul Victor losif. Este un caz rar si trebuie sa il urmam.

Teodora Stanciu:

E foarte modest domnul profesor losif, ne-am convins. Despre prefata
acestui volum impresionant nu a spus niciun cuvint. E un volum ficut dupi
toate regulile meseriei. In primul rind, e bine documentat. Apoi, e scris cu ta-
lent. Ne di toate liniile de forta ale personalititii lui Eugen Dragutescu. Stie,
pentru ca este un om al locului, sa ne facd sa ne plasim noi insine in spatiul
in care s-a format, in anii copildriei, acest grafician, pictor si desenator. Ne
descrie, la un moment dat, biserica din Vicov. Si spune ,Biserica este in cen-
trul satului, ca un ax.” Dupa aceea cautd fragmente din romane neaparute —
Constantin Emanoil Rotar, din Caliuca — din care extrage fragmente foarte
frumoase de naratiune sau de descriere pentru locurile de aici, din Bucovina.
Asa inct n-o si gasiti in prefatd o prezentare aridi a biografiei lui Eugen
Dragutescu. Este vorba de pagini care ne imbogatesc pe noi toti si ne asazi in
locurile acestea deosebit de frumoase ale Bucovinei.
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As vrea sd spun ci volumul ar trebui s aibd parte si de o altd editie. Asa
cum stiti, dupa 1990, raportul nostru cu exilul roménesc si cu diaspora a fi-
cut citiva pasi, a fost indreptat. Mai inti a trebuit recunoasterea, identificarea
romanilor valorosi, creatori, a celor care s-au afirmat dincolo de frontierele
noastre culturale. Apoi s-a vorbit despre recuperare: trebuia si-i recuperdm pe
aceia care s-au manifestat cultural in altd parte decit in Roménia. $i iata, in
sfarsit, in anii din urma, vorbim despre reintegrare. Reintegrarea lor in cultura
romand, nu doar recuperare, ci pur si simplu cuprinderea in corpul litera-
turii, culturii, istoriei, artei romanesti. Si cred ci Eugen Dragutescu va avea
parte de un asemenea destin. Ceea ce am organizat aici, impreund, in cadrul
Colocviului de la Putna: ,,Credinta. Cultura. Transmitere”, este un argument
peremptoriu. Multumim Parintelui Staret Melchisedec Velnic, Parintelui
Protosinghel Dosoftei Dijmarescu, Primiriei Vicovu de Jos, domnului Victor
losif, domnului Dimitrie Topa pentru aceastd intalnire.

Dimitrie Topa:

Anul viitor va avea loc, la Venetia, o expozitie pe care o datorim dom-
nului ambasador Stefan Nicolae. Trebuie si recuperim, din familia lui
Dragutescu, scrisori ale lui Vicoveanu. Este o sarcind mare de care trebuie si
se achite Italia.

Aceasta expozitie va fi itinerata, la Timisoara, cAnd va deveni Capitald
Europeani a Culturii. Lucririle vor intra, probabil, in patrimoniul Muzeului
National al Literaturii Romane, institutie care vrea si faci o cameri dedicatd
Bucovinei si Basarabiei. Daci nu, vor ajunge la Academia Romani, dar acolo
vor fi mai greu de accesat. Desenele nu se expun pe perioadd lunga, pentru ci
se stricd. Conditia de donatie ar fi ca expozitii temporare sa aibi loc din cind
in cand.

Desenele cu muzicieni au si cAteva note de referintd: Drigutescu noteazi
concertul, data, cine cinti. Era foarte atent cu ceea ce ficea. Oriunde se du-
cea, dacd avea un creion in mana si o hértie, desena. O multime de bucitele
de hartie contin asemenea desene. Ceea ce trebuie si reusim este sd revenim la
ceea ce ficea altidata Accademia di Romania, si sa recuperdm, cu ajutorul lor,
din Italia, tot ce nu stim despre Drigutescu. Vom afla lucruri extraordinare.
El a fost prieten cu enorm de multi oameni mari ai secolului XX.

In expozitie sunt doud tablouri cu lisus. Erau trei. Unul a ajuns la Papa,
cAnd ne-a vizitat tara. Alt lisus raméne la Putna. Si altul pleacd la Arhiepiscopia
greco-catolica de la Blaj.

Constantin Flondor:

Despre Drigutescu am auzit in urma cu peste 60 de ani. Eram student
si intre noi circula zvonul ci avem un mare desenator in straindtate, in Italia.
Eram curios sd vid ce anume a atras atentia profesorilor nostri. Degas spunea
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cd un desenator trebuie si tindd sd aiba perceptia atit de rapida, incat in timp
ce se aruncd un om de la etaj, pAna ajunge jos, desenul sa fie gata. Dragutescu
face parte din tagma aceasta de desenatori la care visa Degas.

Remarc douid directii: desenul simplu, de observatie, cu o linie tremuran-
da, din motive de emotie si tipul de perceptie pe care il avea asupra imaginii,
de mare spontaneitate. Alt tip de desen, in care coala albd este acoperita in
totalitate de semne si linii, o perceptie care acopera intreaga hartie i care di
un impuls si perceptiei noastre de a ne plimba in desen. Mi-amintesc ci Paul
Klee spunea ca in fata unui desen e bine sa ai un scaun, s stai jos si sa te uiti
mai indelung. Pentru ci desenul iti ofera cai, drumuri de perceptie. Sunt ast-
fel de desene in creatia lui Drigutescu. Sper si le vid pe indelete la Timisoara.

VicToRr loSIE

loan Vicoveanu
#,
Eugen Dragutescu
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Comunicari, interventii

moderator: Maria Sleahtitchi
Eugenia Bojoga

»Prieteni” si,dusmani” ai limbii romane
in Republica Moldova

In prezentarea noastrd, dedicatd situatiei actuale a limbii roméine din
Republica Moldova, vom lua ca punct de reper un video de pe YouTube, care
a fost creat special pentru ziua nationala Limba noastri cea romand. Omagiata,
printr-o decizie oficiali din iunie 1990, in fiecare an, in Republica Moldova,
Ziua Limbii a devenit cea mai emblematici sirbitoare roméneasci de dupi
1991 incoace. Am recurs la spatiul on-line, deoarece internetul e considerat
a fi cea mai populard formd de comunicare in masi, devenind, in ultimii
ani, o sursa de documentare credibila i accesibild tuturor utilizatorilor. In
consecintd, am optat pentru clipul Dodon si Hrenova impotriva ambasadori-
lor limbii romdne, realizat de Dorin Galben si distribuit pe YouTube, in 31
august 2018.

Dodon si Hrenova impotriva ambasadorilor limbii romane

Un video care se numeste Dodon si Hrenova impotriva ambasadorilor lim-
bii romdne' te indeamna si-1 vezi neapdrat. Dorin Galben, jurnalist si blogger
basarabean, autor al mai multor clipuri pe tema limbii, s-a gindit si le ofere
conationalilor sii drept cadou de Ziua Limbii Roméne acest video. E adevi-
rat, l-a facut in manierd jucdusd, alertd si elegantd, dar in acelasi timp obiectiv
si incisiv. Cert este cd, deja, prin titlu, el a reusit si le capteze atentia naviga-
torilor pe internet. In realitate, ,scenariul” siu reprezintd un colaj format din
citeva secvente documentare pe care le ordoneazd tematic. Desi e un video
scurt, de 5.44 minute, D. Galben reuseste sa surprinda chintesenta politicii
lingvistice actuale de la Chiginau. Trangant de la bun inceput, el afirma:

JIn Republica Moldova se vorbeste limba roména. Limba moldoveneas-
cd n-a existat §i nici nu existd. Faptul ci in articolul 13 din Constitutie incd
avem notiunea de limba moldoveneasca este o rusine a celor de la putere care
n-au coloand vertebrald si nimiceasca aceastd rimasita sovieticd printr-un vot
in Parlament” (Galben 2018).

! Cf. https://www.youtube.com/watch?v=1iytNaoa9zg&cab_channel=GALBEN.
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Chiar daci, in toti acesti ani, deputatii care s-au succedat in Parlament
nu au avut bundvointa si modifice articolul 13 din Constitutie, D. Galben
aminteste cd, in 5 decembrie 2013, Curtea Constitutionald de la Chiginau
a decis ca textul din ,Declaratia de independentd” prevaleaza asupra textu-
lui din Constitutie. Astfel, ,limba romana este limba de stat a Republicii
Moldova, deoarece acesta este termenul precizat in Declaratia de indepen-
dentd din 27 august 1991”. Drept dovada, videoclipul incepe cu un reportaj
de la sedinta Curtii Constitutionale de la Chisinau, in care Alexandru Téanase,
presedintele Curtii Constitutionale, citeste decizia finald.

Fragmentul urmitor o are protagonistd pe deputata Elena Hrenova.
Surprinsa intr-un scurt interviu, la intrebarea daca vorbeste limba romani,
ea raspunde in felul urmator: ,Ne limba romana, a limba moldovi. Limba de
stat — moldova™. Adicd, in calitate de deputatd in parlament, isi permite si-i
corecteze pe reporterii care o intervieveaza, in situatia in care dumneaei nu
cunoaste nici micar denumirea corectd a limbii oficiale a tarii in care locuieste
de-o viatd. Mai mult ca atit, ea le spune celorlalti, cu mult aplomb, ci limba
este ,moldava”, deoarece ar veni de la denumirea tarii - Moldova.

Urmeaza apoi secventa care il scoate in evidentd pe Nicolai Grigorisan,
vice-primar al orasului Bilti, care are nevoie de traducator atunci cind inter-
locutorii sai vorbesc in limba roména. Iar in cadrele rezervate lui Igor Dodon,
presedintele Republicii Moldova, acesta declard cu multé fermitate ci ,limba
noastra este cea moldoveneascad™.

Ca o prima concluzie, autorul clipului decide si nu le mai acorde spatiu
acestor politicieni care nu vor ca poporul sa fie unit, deoarece un popor dez-
binat este vulnerabil: ,Noi trebuie si intelegem ca dacid Republica Moldova
ar prospera, si romanii, si rusii si gagduzii ar trdi mai bine. Iar daci ne-am
impotmoli in siricie, am trai prost cu totii. Haideti si nu facem jocul celor
de la guvernare. In timp ce noi polemizim pe aceasti tema, ei furi miliarde si
vor si ne sariceasci’ (Galben 2018).

Ce-i drept, Dorin Galben marturiseste ca nu prea ii intelege pe acei ce-
titeni care de o viatd trdiesc in Republica Moldova si nu pot lega doua cu-
vinte in roméni. In schimb, are un respect deosebit pentru cei care, venind
sa munceasca aici, invatd limba intr-un timp foarte scurt. Un bun exemplu
in acest sens il reprezinta Peter Michalko, ambasador al Uniunii Europene
la Chiginau, care, in primul siu discurs, s-a adresat cetatenilor Republicii
Moldova in limba romani: , Eu si familia mea ne bucurim ci vom putea trai
alaturi de prietenii nostri vechi si cei noi, pe care sperim si ni-i facem aici
impreund cu Dumneavoastra, in tara aceasta frumoasd, Republica Moldova.
2 https://www.facebook.com/U.S.EmbassyMoldova/videos/1958221887532742
[2v=1958221887532742.

3 Pentru a cunoaste atitudinea altor partide de la Chisindu in ce priveste limba roméina si
identitatea romaneasca, a se vedea studiul nostru Bojoga (2015).
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IncAntat de cunostingi!”. Comentariul lui Dorin Galben este extrem de elo-
gios: ,,Cat de frumos si bine pronunta cuvintele! Pentru cei care nu stiu, el e
primul ambasador UE vorbitor de limba romanal!” (Zbidem).

Dar Peter Michalko nu este unicul ,ambasador al limbii romane” la
Chisinau, precizeaza autorul. Cel mai recent exemplu de diplomat venit in
Republica Moldova care vorbeste fluent romana este ambasadorul Japoniei,
Masanobu Yoshii. In cadrele care urmeazi — un fragment dintr-un reportaj
ficut la Bilti —, ambasadorul Masanobu Yoshii tine o scurtd alocutiune in
romana, in contextul in care Nicolai Grigorisan ii raspunde in rusa.

Al treilea protagonist din aceastd parte a clipului este James D. Pettite,
(fost) ambasador al Statelor Unite ale Americii la Chisinau, care declari:
,Limba romani e cea mai noua pentru mine. A fost o experienta foarte plicu-
td pentru ci eu consider ci limba Dumneavoastra e o limba foarte frumoasa.
Eu am studiat intensiv aproximativ sase luni”.

Dorin Galben e de-a dreptul incintat de mdrturisirea ambasadorului
american: ,Sase luni! A avut nevoie omul de sase luni ca si invete o limba
absolut noua!”. La un an de la acest reportaj, ambasadorul James D. Pettite s-a
adresat, printr-un alt mesaj, cetitenilor Republicii Moldova, cu ocazia Zilei
Independentei, tot in limba roména. ,Dupd cum stiti, ma apropii de finele
mandatului meu aici. Din partea Ambasadei SUA va urez tuturor Sirbitoare
fericita! La multi ani!™ Reporterul basarabean nu ezit si-si manifeste triste-
tea: ,Picat ¢ i se termind mandatul! As fi vrut si-1 mai aud vorbind romanes-
te. In fine, trebuie si stim ci bundtatea, respectul si omenia vorbesc aceeasi
limba. Ignorati-i pe cei care incearci si ne dezbine! Ei nu-gi cunosc identita-
tea. Dar noi stim cine suntem si, mai ales, ce limba vorbim!” (Galben 2018).

Comentand pe scurt succesiunea evenimentelor relatate, autorul ii pro-
voaci pe internauti si continue dezbaterea despre starea actuala a limbii ro-
méne de la Chisindu. Imaginile, cadrele si secventele surprinse in videoclip
sunt suficiente pentru ca navigatorii pe internet si-si faci o parere despre
subiectul discutiei si sd ajungi ei insisi la concluziile de rigoare. Important
este cd autorul, in doar 5 minute si 44 de secunde, reuseste si condenseze
intreaga problematica lingvistica din stinga Prutului, si-i prezinte punctele
nevralgice si sd-i surprindd pe protagonistii politicii lingvistice de astdzi din
Republica Moldova.

Politicieni autohtoni »s. ambasadori striini

Asadar, clasa politica de la Chisinau este surprinsd prin doi reprezen-
tanti ,,de varf” — presedintele Igor Dodon si deputata Elena Hrenova. Daci
primul, cu toate ca stie istoria romanilor si vorbeste foarte bine romaneste,
este moldovenist convins, sustinind cu nonsalantd ci moldovenii ar fi un

* Cf. https://www.youtube.com/watch?v=1fBOdoAjzuo8ab_channel=USembassyMoldova.
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alt popor si, prin urmare, ar avea propria lor cultura si propria lor istorie, al
doilea reprezentant, deputata Hrenova, desi locuieste de o viatd in Republica
Moldova, habar nu are de limba romani si de istoria roménilor. Intrucat
ambii politicieni sunt membri ai Partidului Socialist din Republica Moldova
(PSRM), amintim ci politica identitara a acestui partid privilegiaza ,statali-
tatea si identitatea nationali moldoveneasci”. In programul PSRM se menti-
oneazi ca socialistii vor depune toate eforturile pentru ,,consolidarea 1dent1—
tatii nationale moldovenesti, pentru educarea, la tineri, a patriotismului si a
intelegerii interetnice, a respectului pentru istoria, cultura, valorile spirituale
(...) ale poporului moldovenesc™. Cat priveste glotonimul, se subliniazi:
»,Denumirea istorici a limbii noastre este limba moldoveneasci. Asa au nu-
mit-o buneii si stribunii nostri, mamele noastre si tatii nostri. De-a lungul
secolelor, cei care au locuit pe acest pimant au vorbit limba moldoveneasca.
Partidul Socialistilor luptd pentru mentinerea glotonimului limba moldove-
neascd in Constitutia tarii noastre si va incuraja studierea limbii acestui me-
leag de catre toti cetitenii Republicii Moldova. PSRM pledeaza pentru in-
troducerea in programul scolar a obiectului Iszoria Moldovei. Poporul moldo-
venesc are dreptul la propria istorie.” (cf. Programul Partidului Socialistilor
din Republica Moldova).

In aceasti ordine de idei, e sugestiv faptul ci, in 2016, in momentul
cAnd a devenit presedinte al Republica Moldova, Igor Dodon a schimbat
imediat limba oficiala a site-ului presedintiei din romini in ,moldoveneas-
cd’¢. lar in CV-ul domniei sale, la rubrica Limbi vorbite, prima pe care o
indica este limba moldoveneasci (nativa). Prin urmare, nu ar trebui si ne
surprinda faptul ci Igor Dodon este consecvent in afirmatiile pe care le face.
Luindu-si ca stindard moldovenismul, el a continuat, in toti acesti ani, o
politicd nationala fidela intru totul acestei ideologii, care are drept nucleu
Jlimba moldoveneasci”.

Referitor la Elena Hrenova, sustinitoare aprigd a limbii ,moldovenesti”,
imortalizatd in Constitutia Republicii Moldova prin articolul 13, ea este
incapabili si lege doua cuvinte pe ,moldoveneste”. Desi este deputata din
2014, dumneaei nu s-a straduit si invete limba romana, asa cum reclami
legislatia lingvisticd functionarilor pubhc1 si persoanelor care detin posturi
de raspundere fn acest context, unul dintre internauti scrie: ,In 40 de ani
sa nu inveti limba tdrii in care triiegti... asta-i nesunglre! 7. Probabil nici nu
si-a pus problema, deoarece ar fi putut si o faci intre 2011-2014, cind a

> Cf. Programul Partidului Socialistilor din Republica Moldova: http://socialistii.md/despre-
partid/programul-psrm/.

¢ hteps://www.digi24.ro/stiri/externe/moldova/igor-dodon-a-schimbat-limba-oficiala-a-site-
ului-presedintiei-638461.

7 https://newsmaker.md/rus/novosti/sotsialistka-elena-hrenova-poprosila-deputatov-govorit-
s-ney-po-russki-eto-stalo-i-34078/.
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fost consilier in Consiliul municipal Chisindu. Fiind si presedinta asociatiei
obstesti ,,Echitate”, era din nou obligata sa invete limba romana. De altfel,
pe YouTube sunt mai multe clipuri in care deputata PSRM apare ca prota-
gonistd: Deputata socialisti Elena Hrenova vorbeste doar ruseste®, SITUATIE
HRENOVA (IA) IN PARLAMENT SI LA BAL T[/ TRAIESC IN MOLDOVA
SI NU STIU LIMBA ROMANA’, LIMBA MALDOVA (de Flena Hrenova)",
un video-parodie realizat de citre Andrei Bolocan in 8 mai 2018 s. a.

La fel ca si presedintele Igor Dodon, Elena Hrenova a fost membri a
Partidului Comunist din Republica Moldova, panid in 2012, cind a trecut
definitiv la socialisti. In domeniul politicii identitare, cele doua partide —
Partidul Comun1§tllor si Partidul Socialistilor din Republica Moldova — au
un program similar care prevede promovarea, pe toate ciile, a identitatii mol-
dovenesti. Daca la cei doi se mai adaugi Nicolae Grigorisin, in video avem
un echilibru perfect: trei ,dusmani” ai limbii romane se confruntd cu trei
»prieteni” ai limbii roméne. Vice-primarul de Bilti a participat, in ultimii ani,
la mai multe evenimente sociale, culturale si sportive, reprezentind primaria
din municipiul Bélti. Dar, de fiecare datd, a vorbit doar in limba rusa"

Spre deosebire de cei trei politicieni autohtoni ai Republicii Moldova,
care consideri ci vorbesc ,limba moldoveneasci”’, unii nevorbind-o deloc,
trei diplomati strdini — James D. Pettit, Ambasador al SUA la Chisindu,
Masanobu Yoshii, Ambasador al Japoniei si Peter Michalko, desemnat ca
sef al Delegatiei Uniunii Europene in Republica Moldova — demonstreazi o
competenta de exprimare impecabild in limba rom4na si o buna cunoagtere a
individualitigii sale.

James D. Pettit a invdtat romaneste intr-un timp record: in doar sase
luni de zile. In ce priveste glotonlmul domnia sa a precizat, in mai multe
interviuri, ci vorbeste limba romana. Mai mult, ci a citit literatura romana,
stiind pe de rost poezii de M. Eminescu. In 31 august 2017, cu ocazia Zilei
Limbii Romane, a recitat poezia Cit suflet are un cuvint de Ana Gabur'?. Cu
altd ocazie, James Pettit a mérturisit ¢ imboldul de a invita limba romana l-a
constituit ,,respectul pentru poporul Republicii Moldova s,

Tot astfel, si Masanobu Yoshii recunoaste ca a studlat roména timp de
doi ani, la Chisinau. Ambasadorul Japoniei a devenit celebru dupa ce, in vara
anului 2018, mergind in vizita la Bélti, cu ocazia unei donatii din partea

8 Cf. hteps:/[www.youtube.com/watch?v=xcavenL-qAA&ab_channel=Reporterde GARDA.
? https://www.youtube.com/watch?v=2SQgoeAGlyU&ab_channel=GALBEN.

10 hetps://www.youtube.com/watch?v=ZIdLAwJuS688&ab_channel=EmisiunealLumina.

" hetps://www.facebook.com/grigorishin/videos/331816444561305/.

12 hetps://tv8.md/2017/08/31/video-ambasadorul-sua-in-republica-moldova-a-recitat-o-
poezie-in-limba-romana-cat-suflet-are-un-cuvant/.

13 hetps://infoprut.ro/46284-james-d-pettit-vorbeste-limba-romana-intr-un-video-
admirabil-mai-ramane-sa-invete-istoria-romanilor.html.
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Japoniei (pentru o scoala speciald), a vorbit in limba roménd, iar vice-prima-
rul Grigorisan a avut nevoie de traducitor'.

Cit despre Peter Michalko, domnia sa a sosit la Chisindu deja vorbind ro-
méneste foarte bine, iar anul acesta, de Ziua Limbii Romane, a adresat un mesaj
cetatenilor Republicii Moldova, in care afirma ci ,numai in limba sa, omul isi
percepe inima pe deplin”, deoarece ,asa scria marele poet Mihai Eminescu, in
una din notitele in care aducea un elogiu limbii sale materne. Astizi aduc, la
rindul meu, un elogiu limbii roméne recitdnd citeva versuri din opera emi-
nesciand.”, dind citire apoi poeziei Coborirea apelor de Mihai Eminescu'.

Revenind la continutul de ansamblu al acestui video, internautii au apre-
ciat onestitatea ambasadorilor strdini, competenta lor expresiva in limba ro-
mani, precum si faptul ci o denumesc cu atita naturalete romand. In timp ce
in perimetrul politic basarabean existd incd ezitri si temeri la acest capitol,
strdinii au o atitudine obiectiva si transantd fata de fenomenele lingvistice
din stAnga Prutului, ceea ce inseamnd ci ar trebui sa fie cu atAt mai credibili
in fata demnitarilor moldoveni. Prin atitudinea lor consecventi, ei ,le dau o
lectie foarte durd” politicienilor autohtoni care nu pot nicidecum depasi sche-
matismul dogmei sovietice despre cele doud limbi diferite intre ele. De aceea,
intre discursul moldovenist, anacronic si primitiv, al Elenei Hrenova i al lui
Igor Dodon, si discursul occidental/european al diplomatilor occidentali se
creeazd o discrepantd enorma.

Pe cale de consecinta, internautii ii numesc pe J. D. Pettit, M. Yoshii si
P. Michalko ,,prieteni ai limbii roméne”, in timp ce I. Dodon si E. Hrenova
sunt calificati ca ,dusmani” ai acesteia. Si pe buna dreptate, intrucat acesti
diplomati, reprezentanti ai unor mari puteri occidentale, vorbesc o romani
foarte bund, iar din declaratiile pe care le-au ficut transpare atitudinea lor
fermi fata de limba romana. In schimb, politicienii autohtoni din Republica
Moldova se complac in perpetuarea unor dogme ale politicii lingvistice sovie-
tice din secolul trecut, ddnd dovada ci sunt ancorati, in continuare, in apele
propagandei sovietice de odinioara.

Dezbaterea pe marginea videoclipului Dodon si Hrenova impotriva am-
basadorilor limbii romdne se desfisoard intre doud extreme: intre pledoaria
pentru limba romana si, implicit, identitatea romaneasci, si pledoaria pentru
limba ,,moldoveneascd” si identitatea moldoveneasca. Conflictul lingvistic din
Republica Moldova, manifest in cadrul aceleiasi comunititi de vorbitori, are
radicini adanci in conflictul identitar din stinga Prutului. Nu intdmplitor,
reactii aprinse, replici dure, tonalitdti in registru grav sau jucius, injurii de tot
felul, mostre de limbaj marginal ne intAmpini in lungul sir de glose si comen-
tarii de sub video. Ceea ce aratd ca atunci cind vine vorba despre problema

" https://www.youtube.com/watch?v=iBWvGUNg9jg&ab_channel=Mihail.
15 https://www.zdg.md/stiri/video-de-ziua-limbii-romane-ambasadorul-ue-la-chisinau-
felicita-cetatenii-printr-o-poezie-de-mihai-eminescu/.
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identitara a basarabenilor, imaginarul lingvistic al internautilor capatd dintr-o
datd inspiratie si vigoare chiar si dupd trei decenii de legislatie lingvistica.
Moldovenismul, ca opus roménismului, afirmat pe o identitate arbitrar3, fa-
bricatd in anii 20 ai secolului trecut in fosta RASSM, a patruns in mentalul
colectiv al mai multor generatii de basarabeni'®. Or, acest tip de moldove-
nism, aratd Eugeniu Coseriu, are doua varietiti: ,moldovenismul naiv si nevi-
novat al celor care, orbiti de o propagandi indelungatd, de tot ce li s-a spus si
de tot ceea ce li s-a ascuns timp de saizeci de ani, cred ca nu sunt roméni, cred
cd vorbesc altd limba” si ,moldovenismul vinovat si mincinos, moldovenismul
care in mod constient cultiva dezbinarea, ura impotriva a tot ceea ce e roma-
nesc si care incearcd, cu argumentele cele mai absurde, si afirme o identitate
moldoveneasca opusi identitatii roménesti” (Coseriu 2013: 10-11)".

In termenii lui Octavian Ticu, Homo Moldovanus Sovietic trebuia si fie,
deopotrivd, antiroman sau, cel putin, refractar la tot ce e roménesc, convins
de faptul ci este altceva decAt romén si aparut inaintea roménului, putin edu-
cat, vorbitor de limba , moldoveneascd”, amestecata cu rusisme, antieuropean
si prin extindere antioccidental, ,predispus spre indoctrinare, deznationali-
zare, rusificare si sovietizare, preferdnd cu ugsurintd limba rusi ca mijloc de
comunicare in alte circumstante decit cele legate de bastina sa, patruns de
un complex de inferjoritate fatd de rusi sau vorbitori de limba rusa, complex
compensat prin adularea si acceptarea formelor imperiale si culturale de sor-
ginte sovietica, mindru de ideea apartenentei la marea ,,supraputere sovietica’
(Ticu 2019: 14-15).

In ce priveste problema limbii roméne, putem afirma ci dupi trei de-
cenii de legislatie lingvistici in Republica Moldova nu s-au ficut progrese
substantiale la nivelul mentalului colectiv, nu s-a clarificat un lucru esential:
denumirea corectd a limbii de stat. Neglijatd in mass-media, tema este transfe-
ratd in spatiul on/ine unde se poate discuta pani la satietate. Se va ajunge oare
vreodatd la un consens? Se va ajunge, dar cu conditia ca fiecare cetitean al
Republicii Moldova si-si constientizeze propria identitate si sa se , trezeascd
din somnul cel de moarte”: , Toti cei ce traiesc pe acest teritoriu de la nastere
si nu vorbesc limba romana trebuie sa le fie rusine in urma vizionarii acestui
video. Limba care o vorbim este o limba deosebit de frumoasa. Cind ma aflu
in alta tara multi ma roaga sa le vorbesc ceva in limba romana dupa care toti
spun; Ce limba frumoasa aveti si ce melodioasa e. Printre aceste persoane au
fost: Englezi, francezi, germani si chiar rusi. O rusoaica din Sank-Petersburg
m-a rugat sa o invat citeva fraze in limba romana. Paradoxal este faptul ca

16 Tn ce priveste elaborarea identititii moldovenesti ca o alternativa la identitatea romaneasci
si, respectiv, a limbii “moldovenesti’ca diferitd de cea romand, mericd si fie consultate cel
putin doud volume: Gribincea et alli (2004) si Cojocaru (2009).

17 A se vedea si eseul lui Eugeniu Coseriu despre asa-zisa limba moldoveneasc, republicat de
mai multe ori in revista Limba roméni (Coseriu 2017).
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cei ce traiesc la noi special nu doresc sa invete nimic si cu siguranta ei conosc
acesta limba, insa mindria si prostia e prea mare pentru a primi realitatea.
Spun toate aceste lucruri nu pentru a ofensa sentimentele cuiva, spun aceste
lucruri pentru a va trezi din somnul cel de moarte. Traiasca limba Romana.”

(iurii R).
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Alexandra Mihailciuc

Batem fierul la conac! Memorie, prezent, viitor

Sunt arhitectul coordonator al proiectului cultural Batem fierul la conacl,
alaturi de initiatorul lui, arh. Serban Sturdza. Si sunt aici fiindcd eu cred cu
tarie cd mare parte din ceea ce se intdmpla la Tibdnesti (jud. Iasi) vorbeste
exact despre tema colocviului de anul acesta, Credingd, culturd, transmitere. Si
sunt aici ca sa ducem povestea mai departe.

Ne aflim la Tibinesti la 60 de kilometri sud de Iasi, intr-un loc in care
coexistd doud elemente reper: conacul Petre P. Carp si Petre Carp, junimist,
om politic, prim-ministru al Romaniei de doui ori. Il putem vedea pe harta
proiectelor pe care fundatia Pro Patrimoniu le desfdsoard in Roménia, o fun-
datie care-si propune nu numai si salveze si s3 conserve obiective de interes
national si local, ci §i sd le reintroduci in comunitate. Fiindci ne-am dat sea-
ma care este problema. Problema nu este a restaura un monument istoric, ci
a-l face inteles de citre comunitatea locald, a-l angrena intr-o serie de circuite
culturale, economie s.a.m.d. si a-l fructifica, a-i da sens. Fiindci a face un
simplu proiect de restaurare nu inseamnd mare lucru. Si in momentul de fat,
acestea sunt citeva dintre directiile fundatiei.

O si le trec foarte repede in revistd: Casa ,,George Enescu” din Mihiileni,
un proiect de salvare la care au participat muzicieni si oameni de culturi din
tard si din strdindtate, cu scopul de a resuscita aceasta casa si de a o transforma
intr-o academie pentru studiul sunetului, pentru copiii din comunitatea locala
si pentru oameni dornici sa studieze acest lucru, din toate lumea; Vila Golescu
din Cimpulung Muscel, de fapt un muzeu locuit, unde am reusit sa terminim
procesul de restaurare si am reusit s generim prima colectie de obiecte, care este
de fapt marca locului de unde vine ea, povestas al proiectului si care incearca,
farasi, sd intoarcd veniturile in comunitatea locala si si schimbe un pic perceptia
oamenilor asupra lor insisi, s le confere sentimentul de mandrie, mindria aceea
buni ca stiu si facd ceva cu mainile lor si ci ceea ce fac este util societdtii. La
acestea se adaugd proiectul 60 de biserici de lemn. E vorba de biserici de lemn
din sudul RoméAniei, care nu beneficiazd de notorietatea celor din nord, pentru
care se desfdsoara interventii de urgentd, de prima necesitate. De cele mai multe
ori e vorba de refacerea copertinei, fiindca in aceste monumente Unesco ploud
si fiindcd sunt lasate in uitare. Si atunci, fundatia si-a propus in prima parte, si
faca un releveu al acestor biserici, s se alctuiasca o stare a lucrurilor in teren si,
dupa aceea, o politicd de interventie, pornind de la punerea acestei copertine si
mergind mai departe citre restaurarea unora dintre aceste obiective.

As vrea acum sd ajungem in Tibénesti, acolo unde se intdmpla proiectul
nostru. E un ansamblu monument istoric care contine conacul, monument
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de clasa A, de importantd nationald, anexele, mausoleul familiei, probabil
construit in atelierele lui Gustav Eiffel, biserica ,, Duminica Tuturor Sfintilor”
si intregul parc, de asemenea, monument istoric. Incepem cu sfarsitul. Vreau

oar si va arat citeva dintre cifrele proiectului nostru, care sigur raman niste
cifre, dar pe care vreau si le vedeti in alt context. Prin urmare, avem un mo-
nument istoric care riméne in stare impecabild pini undeva in anii 2000 si
care in 2003 se degradeazd brusc.

Acum se pune problema: cum a pornit proiectul nostru ,Batem fierul
la conac!”? A pornit intr-o casa, monument istoric, care a fost luatd in stare
perfectd, de regimul comunist, si retrocedatd ca ruind. Proiectul a mizat pe o
reciclare creativi. Ce inseamni asta? In primul rind, s-a schimbat functiunea,
din resedintd de familie in centru de studii pentru meserii traditionale si arhi-
tecturd. Dupd care intrebarea s-a pus in felul urmitor: Ce facem cu un conac,
monument istoric, intr-o zoni cu probleme grave de siricie, intr-o zoni de-
favorizata, fira circuite economice, firi trasee culturale si cu 0 mani de lucru
care nu e pregatira sa preia un asemenea monument istoric? Toate acestea se
cumulau cu experienta care venea din domeniul arhitecturii, unde ne era din
ce in ce mai greu si restaurim monumente istorice, fiindcd megterii au deja o
varstd, fiindci nu se transmite acest savoir-faire mai departe si fiindca tinerii
nu consider3 ci e atrigitor acest aspect.

Si atunci, din toate acest motive, s-a nascut proiectul ,Batem fierul la
conac!”, care, in momentul de fatd, inseamna trei lucruri: inseamnd work-
shop-uri de meserii traditionale si arhitectura oferite tuturor celor interesati de
patrimoniu, inseamna cursuri de feronerie de artd adresatd in mod gratuit co-
piilor din Tibanesti, comunititii locale si mai inseamnd o colectie de obiecte
care e ndscutd in acest context si care incearci sa reinvesteascd banii si si cre-
eze un alt mod de a privi lucrurile. Fiindca, de fapt, pentru noi, acest proiect
este 0 mare sansd si ne punem intrebiri legate de felul in care sunt politicile
de patrimoniu si care pot fi translatate in alte puncte din tard. Sa formulim
intrebari despre proximititile unui monument istoric — fiindcd de multe ori
avem monumente istorice care sunt asediate de tot felul de constructii para-
zitare —, despre tensiunea care se naste intre doud materiale, despre specificul
lor, despre geneza unui obiect, despre tot ce inseamna nagterea unui obiect,
fiindcd noi vedem un varf de aisberg, care e obiectul finit, dar nu vedem tot
ceea ce se intAmpla in spate. Si toate lucrurile acestea sunt fundamentale.

In 2007, am inteles ci noi trebuie si populim ruina de la Tibinesti, ci tre-
buie sd gisim un punct pe care sa-l refacem si unde si poata locui primul fierar
care revenea in Tibanesti, un fierar care venea de la Asociatia de Utilitate Publici
»Les compagnons du Devoir” din Franta, urmasa constructorilor de catedrale
din Evul Mediu i care si-a propus, printr-un sistem de transmitere, si asigure
continuitatea tuturor acestor bresle de mestesugari pina astdzi. Pentru ei, trans-
miterea este unul din principiile active. Sa vedeti cum din modesta casuta, pe
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care cei mai multi nici n-ar considera-o viabild sau locuibild, am reusit sa facem
un lucru deosebit, printr-un workshop de arhitectura si mestesuguri cu studentii
de la Arhitecturd, invatAndu-i si pe ei ceva. Fiindca facultatea este preponderent
teoretica si, de fapt, proiectul si-a propus s acopere gaurile din invatimant.

In al doilea an, am ficut aceasti constructie, pornind de la 0 modestd
casd a unui portar si generdnd tot acest proiect, gindindu-ne care e lucrul
minim pe care poti si-l faci pe ceva foarte modest, si faci un gest notabil
care sd transforme complet un loc. Dupi care, ne-am dat seama ci avem un
monument istoric, dar cd el a fost privat de tot ceea ce era important si cd au
ramas doar citeva obiecte care vorbesc despre acest proiect. Si unele dintre ele
erau usile, aflate intr-o stare avansatd de degradare. Si am inceput si facem
ceea ce nu este ortodox sau normal intr-un proiect de arhitecturd. N-am facut
lucrurile in ordinea fireascd in care se fac. Dar motivul era care? Sa facem
constientd comunitatea locald ca, de fapt, au un obiect valoros si ca, impreu-
na cu copiii — fiindci aici am lucrat cu copii — se poate invita foarte mul, se
poate dobandi o meserie, incep sa vind oameni din afari care varsd in vasul
acesta al proiectului enorm de multa energie si foarte multe deschideri.

Am inceput sd lucrim la fierarie. Am inceput si dondm obiecte comu-
nitatii. Mai intai e vorba de sfesnicul pe care l-am facut pentru biserica din
sat. Am forjat chiar impreuna cu preotul. $i lucrul acesta a schimbat foarte
mult perceptia oamenilor asupra meseriei de fierar. Este o meserie consideratd
demodatd. Oamenii o asemuiesc cu meseria de potcovar. Si e foarte clar ci
potcoviria in momentul acesta nu are un viitor. Dar noi facem feronerie de
arta. Asta inseamna confectii variate, de la scari, la balustrade s.a.m.d. Fierarii
care vin la Tibanesti au in spate un intreg modul de formare, deci ei stiu
istoria stilurilor de arhitecturd, istoria stilurilor de fierarie, patine etc. Si iatd
ci am prins curaj. In 2012, deja aveam lucriri de restaurare importante, la
Restaurantul Negrescu, 1anga Caru cu bere din Bucuresti.

Si ne-am dat seama cd, de fapt, arhitectura e iarasi intr-un varf de pira-
mida. Reusim noi sd antrenim comunitatea cu evenimente cit mai variate? Si
ne-am propus s-o facem prin muzici. Am incercat sa intersectim muzicd de
camerd, muzica clasicd, cu traditia locald a fanfarelor. Si lucrul acesta a nascut
ceva foarte proteic, intrucit, atunci cind se intalnesc satul §i orasul ele raiman
distincte, nu intra in dialog. De data aceasta, insa, au comunicat.

Atelierul de fierarie e motorul activititilor de la Tibanesti. Primul atelier
de fierdrie pe care l-am avut a fost intr-un modest grajd. Efectiv, asa am por-
nit. De ce un atelier de fierdrie? Era cel mai simplu lucru care se putea face. Ai
nevoie de o forjd, de un ciocan si de o nicovald. Si toate celelalte unelte se pot
construi. Si din acest context, dintr-o Moldovi siracd, dintr-un monument
istoric avariat, au inceput sd se nascd produsele pe care le vedeti in imagini,
intotdeauna intr-o conlucrare intre arhitect, designer, fierar si ucenic, ca tot
ceea ce noi facem sa poata fi cu folos pentru cei din jur.
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Prima lucrare de mari dimensiuni a fost candelabrul de fier forjat de
mari dimensiuni din salon. Dupa ce am ficut o vizitd in atelierul pictorului
Stefan Caltia, ne mutam fierdria in centrul satului. Ne-am dat seama ci, in-
tr-adevdr, fieraria trebuie si fie in centru si, mai mult decat atat, trebuie sa fie
intotdeauna sub vizul comunitatii locale. De aceea, am facut o mare vitrind
care separa spatiul de lucru de cel al comunititii, ca s se vadd permanent ceea
ce lucreazi acesti oameni.

Am invitat artisti de toate vArstele, cirora le dim posibilitatea de experi-
mentare. Am inceput s3 mergem peste tot prin tard, la festivaluri de fier forjat,
si sd incercim si atragem lumea in zona asta. Au inceput si se nasci obiecte
facute de oameni ca dumneavoastri. Ei vin la fierdrie s faci un modul din
elementele respective. In continuare, am ficut, cu copiii din sat, ateliere de
metalo-plastie, pornind de la lucruri pe care le observam ca fiind necesare si
in continuarea gindurilor lor.

Sobele din conac, grav vandalizate, au fost reficute, cate doud sobe in
fiecare an. Cu ocazia asta, mii de studenti si-au dat seama ci sobele nu sunt
numai niste incinte, niste cavitati care aratd intr-un fel sau altul, ci inseamna
o intreaga lume prin care plimbi fumul, o tehnologie intreaga in spate. Si
toate experientele astea au nascut niste carti.

Am continuat cu atelierele de fresci, cu doua scoli: scoala venita pe filiera
de arte si scoala bisericeasca, doud tehnici — 2 ﬁesco si a seco, invitAnd oameni
din sat, intr-un proiect care cred ci e destul de mtehgent Intr-o camer4, o con-
structie de la Tibanesti, monument istoric, ne-am imaginat un experiment —
camerd capeld, gindindu-ne ci o cladire care are o cameri capeld, care isi spu—
ne, ca-ntr-o bisericd, povestea intregului proiect, este mult peste una care nu
o are. Si atunci, am intersectat partea de memorie prezent si viitor in desenele
acestei camere, invitindu-i pe toti oamenii care au venit la Tibdnesti si lase
cite o urmd, dupa ce incep si cunoasci proiectul. Si atunci spatiul patrat are
valente extraordinare, fiind ficut de oameni cu pregatiri foarte diverse, care
descoperd emotia desenului si care iti lasd cAte o urma extraordinara.

Casei din 2012 i se adauga stratul de fresci. Aici se aduni copiii din
1ntregul sat. Intre timp, conacul, brutal vandalizat, lisat in stadiul de carca-
sa, a fost restaurat cu tencuieli traditionale, cu lut si balegd. De ce am facut
tencuielile astea traditionale? Fiindcd ele deveneau atributul siriciei si erau
foarte mult refuzate. Imaginea satului se deteriora. Si ne-am gindit ca daci
facem din tipul acesta de tratament cel mai important punct din Tibanesti,
el va putea si se extindi si sd iradieze mai departe citre comunitatea locala.

Am inceput ateliere de dulgherie cu dulgheri din toatd lumea, ca si resta-
urdm partea de acoperis de deasupra fierdriei, in ideea de a construi aici un
spatiu teoretic pentru copiii din Tibdnesti. De ce? Pentru ca parintii aces-
tor copii au nevoie sd vada seriozitatea demersului si o noud imagine asu-
pra mestesugului.
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In momentul de fati, vin oameni din toati lumea, care contribuie la
proiect. Am construit o fermi la Tibfme§ti, printr-un proiect in care, eu, pen-
tru prima oard in viata mea, am ficut desenul §i am fost cu padurarul si
alegem arborii din padure. Am avut acea emotie si responsabilitate in care
hotaristi daca tai sau nu vreunul din arbori. Va spun ca de-abia in momentul
acela arhitectul incepe sa fie arhitect si s simtd responsabilitatea unei linii.
Fiindcd pentru mine asta a fost extraordinar si cred ca si pentru toti cei care
vin la Tibanesti.

De fapt, lOCUlCStl intr-un santier, care e casa caselor, are toate posibilita-
tile deschise. fntotdeauna poti sd iei o decizie, trebuie si fii pregdtit, fiindca
intotdeauna lucrurile pot esua sau pot merge inainte. Si cred cd lucrul acesta
direct cu materialele si cu materia transmite foarte mult.

Atelierele de olarit pe care le facem la Tibdnesti merg pe doua directii:
una in care incurajim produsele locale si una in care mergem in directia
asta de traditii creative, asa cum le numeste antropologul Vintild Mihiilescu.
fncercim si intersectim nevoile societdtii contemporane cu stiinta olarului
si cu un tip de glazuri care sa le depa§easca pe cele tradlglonale cu plumb.
Experientele cu olaritul iardsi au ndscut si o carte.

Facem ateliere de nuielarit. Sigur, se pot face din nuiele cosuri care au
o mici valoare pe piata, dar si elemente de arhitectura de interior, care sunt
extrem de interesante.

Vreau sa vd prezint acum zona de comunitate, care mi se pare cea mai in-
teresantd. Am fost martora unei scoli de teatru pentru nevazitori la Tibdnesti
si a unei scoli de fierdrie pentru nevizitori la Tibdnesti. Am invitat enorm
dela acesti oameni. In sat, existi o livadi de ciresi — va povestesc asta, pentru
ca mi se pare relevant — pe care am incercat s-o culegem cu lumea din sat,
dandu-le bani. N-am reusit s-o culegem cu nimeni. Am incercat cu copiii —
iar, n-am reusit. Au venit acesti oameni, le-am povestit nevizatorilor ci n-am
reusit s-o culegem si intr-o jumdtate de zi, toata livada era culeasi. Pentru
mine, faptul acesta e relevant, pentru ca vorbeste foarte mult despre lucrurile
in care crezi si ceea ce este important si vibreaza in tine. De fapt, iti arata cd
imposibilul e undeva foarte departe. Si e foarte important sa atingi acel punct
sensibil in fiecare om.

Atelierele pentru copii, de art-terapie sau teatru de umbre sau de olrit, au
in vedere educatia lor. Pentru copii, plasticul e foarte atragitor, dar le vorbim
despre lut si despre traditia olaritului. Daca nu incepi cu cei mici, lucrurile astea
nu continud. E o dramd, in momentul de fati: patrimoniul apartine doar unor
specialisti, nu tuturor. Daca nu iese din cercul acesta limitat al specialistilor si
nu se intoarce problematizat, imbogitit citre fiecare dintre noi toti, atunci el
dispare. Si cu el, o intreagd mostenire culturala care ne face ceea ce suntem.

Am facut si o spidlatorie comunitard in Tibdnesti. Am cusut siculeti
pentru fiecare familie i lucrurile au fost colectate intii cu céruta, apoi cu un
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microbuz, ficAndu-se pe rind spilarea acestor haine. Ne-am luptat cu pre-
conceptia de a spala hainele in public. Si, intr-un final, ne-am gindit s nas-
tem spatiul acesta unde incet, incet, am inceput si punem informatii despre
proiect, lucruri care tin de memoria lui, de Petre Carp s.a.m.d.

Avem si o scoala de fotografie, fiindci activittile trebuie sa fie surprinse,
dar si fiindcd e nevoie de povestasi. Ne-am dat seama ci toti acesti oameni
care vin in contact cu oamenii din zona pot duce mai departe proiectul. Si
proiectul are mai multe voci, prinde contur. Am inceput sa-i fotografiem pe
oamenii din sat si sa-i intoarcem inspre comunitate, ca lumea sa vada ce fac si
cine sunt si sd antreneze un soi de méndrie.

Vreau si inchei, aritindu-vi citeva dintre produsele proiectului: o carte
care se numeste /7 jurul focu/m E cilatoria mea de doi ani de zile, cu bicicleta
prin tard, prin lumea satelor si nu numai. Nu stiam ce caut, initial. Am pornit
pur si simplu simtind ¢ e un moment critic in satul roméanesc si in societatea
noastra si ca toatd aceastd lume dispare incet, incet. Mi-am dat seama, dupa
ce am incheiat cilatoria, ci totul se grupa in jurul focului. Si am scris o carte
despre sobe, cuptoare, cuptoare ale mestesugarilor si tot felul de produse de-
rivate de la tigle, la cahle i paini. Descoperim ca, de fapt, e o lume foarte vie
si cd in Roménia palpitd multe asemenea locuri.

La cuptorul de ars tigle de la Apos, undeva pe langa Sibiu, doi arhitecti
lucreaza pentru restaurarea unor sate istorice din Transilvania. Ce fel de tigla
punem pe ele? Trebuie sa construim din nou tiglaria traditionald, care imba-
trineste diferit, colorate asa, ca-ntr-o pictura pointilistd. Facem si un studiu,
sa vedem care sunt tiglele istorice folosite in zona respectiva. Si in momentul
de fatd, aceasta tiglirie are tiglele vAndute pe cinci ani de zile inainte si s-au
mai deschis si alte asemenea ateliere de tiglrit in tara.

Toate aceste aventuri mi-au aritat ci zona asta inca palpitd. $Siam inceputsa
primesc telefoane de la oameni care ma intrebau: stii un sobar in Targu Mures?
Stii un sobar nu stiu unde? Telefoane de la oameni care-mi spun: ,,Alexandra,
iti multumesc cd ai scris cartea asta, fiindcd acum pot sa-i spun cu mandrie si
pace nepotului meu ca sunt sobar. E foarte curios procesul acesta in care tu
trebuie sa scrii o carte ca cineva si se simtd in felul acesta. Dar a functionat.

Si asa am prins curaj si am scris o a doua carte, Cartea feroneriez’. E vor-
ba de povestea atelierului de la Tibdnesti. E primul curs de fierdrie adresat
copiilor din sat si tuturor celor interesati de fierul forjat, in care explicam
tot procesul: de la cum se obtine cirbunele, la corespondenta de culoare si
temperatura metalului, la tipuri de torsade, volute, prinderi, decoruri. Deci,
prima parte e cursul de fierarie, dupa care urmeazi o intreagd baleiere a unel-
telor traditionale, in care ne-am asumat foarte clar rolul de a nu sti. Suntem
deja in punctul in care, la unele dintre unelte, intampinim dlflcultatl inale
recunoaste: care era rolul lor, ce ficeau? Intreagi aceasti lume care a construit
cw1hzag1a materiald pe care noi o stim astdzi se afl intr-un proces de uitare
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si de pierdere. Si mi se pare interesant si avem acest cadru in timp. Este o
cercetare care s-a ficut pe barda si care-ti aratd influenta formelor de barda in
legaturi cu expansiunea Imperiului otoman.

Ultima parte a cirtii aratd produsele pe care le facem noi, tipul de lu-
crari. Si se incheie cu o intreagi listd a megterilor fierari din tard, in aceeasi
idee de a-i impulsiona pe oameni si a-i face cunoscuti lumii. Reprezinta arta
tierului forjat in Roménia, in momentul de fata.

Ne-am dat seama, apoi, cd ceea ce facem nu e comunicat suficient. Si,
in felul acesta, a apdrut seria de ziare culturale locale ,Batem fierul la conac”,
care si-au propus sa intilneascd satul si orasul si sa-i facd iardsi pe oameni
mandri de ce au, sa-i facd constienti de ce au si si fie un instrument si pentru
turist si vizitator.

Unii dintre oamenii din sat au inrdmate foi din ziare in casele lor. Ziarele
au circulat peste tot, intilnind satul si orasul. In al doilea numir al ziarului
ne-am gandit: Cum ar fi si deschidem ziarul pentru copii? $i am chemat o
ilustratoare care a desenat toate atelierele pe care noi le facem aici. Si am mers
in sistemul acesta de banda desenatd. A avut din nou succes. Si intotdeauna
un ziar de tipul acesta incearci sd vind cu o fisa despre Petre P. Carp, despre
partea istoricd, ce merge acum in comunitate si e activ si, bineingeles, care
sunt gandurile de viitor si cum te poti implica.

Toate aventurile acestea mi-au dat i mai mult curaj. Si m-am gindit ca
ar fi cazul sa incerc sd extrag din mine povestile despre arhitectura si patri-
moniu, care mi se par relevante, aducindu-le celor mici. Si am niscut cartea
Marea lume mica, 15 povesti subiective. E o carte care se parcurge si cu lupa, si
care isi propune, de fapt, si-i apropie pe copii si pe parinti de toata zona asta
care palpita, fiindcd numai in felul acesta se poate asigura continuitatea.

Toate experientele astea ne-au dus — pe mine si pe incd sapte arhitecti —
catre ideea de a construi harta mesterilor in constructii, ficuta impreuna cu
Ordinul Arhitectilor din Romania. Noi am facut, de fapt, primul pas: carta-
rea a ceea ce considerim mestesugurile traditionale din Rom4nia in domeniul
constructiilor. In momentul de fai, atit cAt am putut, cartind si online, si
pe teren, avem o pozd cu mesterul respectiv, cu produsele lui, o imagine des-
pre varsta lui, despre disponibilitatea lui de a transmite problemele pe care le
intAmpina s.a.m.d. A fost 0 munca functionireascd, seacd, pe care, recunosc,
am ficut-o cu greu, dar cu o mare bucurie, gAndindu-ma, de fapt, la ce se va
intAmpla dupa. Cu aceastd imagine a Romaniei, stii de fapt cat de imbatranit
e sectorul mestesugarilor si te gAndesti ce poti face ca s transmiti mai depar-
te, si-i pui pe tineri in contact cu acesti oameni, s faci, poate, un magazin
online cu produse, ca s poti lua oalele olarului din Schitul Stavnic si, de ce
nu?, un site cu povesti care sa-i atingd pe oameni.

Putem comenta mult estetica obiectelor pe care le facem la Tibanesti,
daca e bine sau nu e bine, sau dacd se poate mai mult. Dar cand stii locul
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din care vin si faptul ci sunt ficute de niste copii din familii cu probleme
extraordinare, copii care vin la scoald, in ciuda pérerii parintilor lor, cAnd
stii cd totul a inceput de langd un grajd cu animale, cAnd stii toate greu-
tatile care sunt in spatele unui obiect, cred ca poti sd spui cd e vorba de
o performanta.

Am asteptat 11 ani sd avem un fierar adevirat, in Tibanesti. Se numeste
Gabriel. El a construit scule, deci a facut un act de recuperare a felului in care
se lucra altadata.

Am primit Sigla Europeani a Patrimoniului Cultural si, in urma actiu-
nilor de la Tibanesti, am primit titlul de ,Sat cultural al Roméniei”, impreuna
cu alte 15 sate. Si aici vreau sd fac o foarte scurtd parantezd: la aceastd com-
petitie erau prezente toate celelalte 15 sate, reprezentate de primarii, consilii
locale, referenti culturali s.a.m.d. Satul Tibanesti a fost reprezentat de mine,
din Bucuresti, si de fierarul din Franta. §i ne-am dat seama, de fapt, ci a obti-
ne un titlu de tipul acesta care nu e inteles si luat de comunitate nu inseamnd
nimic. Si de aceea, acum, actiunile noastre sunt spre a-i incuraja pe oamenii
care fac mici produse sa foloseasca sigla asta de ,sat cultural” ca si creascd
valoarea produselor.

Ultimul numar al ziarului ,,Batem fierul la conac!” il celebreaza pe Petre
Carp si centenarul mortii sale, prilej cu care am pus cap la cap putin din
aventura noastrd din ultimii 11 ani. Si am constatat ci interventia intr-o co-
munitate e un lucru foarte lent, ci incepi si existi abia dupa 10 ani — deci as
putea sd spun ci suntem de abia in primul nostru an de existenta acolo — si
ci modul in care noi am facut lucrurile, genul acesta de arhitectura slow-food
este foarte relevant, fiindcd a asezat lucrurile asa cum trebuie i fiindcd eu
cred cd o serie de oameni au putut sa se hrineasci din ceea ce facem.

Tatd harta scolilor de vard pentru patrimoniu si mestesuguri. Vreau si
vedeti cum aratd teritoriul in zona Moldovei si cum aratd in Transilvania si sa
intelegeti de ce pentru mine este atit de important sd continuidm sd existim
si sd indesim reteaua locurilor din Moldova. E o retea, de fapt, energetica, e o
retea in care e vorba de emulatie si de transmitere a valorilor de la un punct
la celalalt si e dincolo de a fi o actiune punctuald doar in perioada verii. E, de
fapt, mult mai mult de atit. $i ne-am gindit: care ar fi semintele semédnate
de Carp, vorbind de continuitate, dacd Petre Carp, de fapt, a dat primele legi
care ii apdrd pe mestesugari? Domnul Sturdza incearca sa continue directia
deschisd de Petre Carp. Si ne-am gindit care ar fi lucrurile pe care el le-a
sadit si pe care noi le-am putea creste in viitor. Si le-am propus oamenilor
din Tibénesti o listd cu 10 puncte care, de fapt, pot fi valabile si in alte locuri
din Roménia.

Noi am plecat la drum ca niste arhitecti pur-singe, daca vreti, incercind
sd restaurim un conac si niste anexe. i ne-am dat, de fapt, seama ca este
vorba de restaurarea comunititii. Si cred ci cel mai valoros exercitiu de la
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Tibénesti este intr-un fel ci insusi conacul si toate anexele au fost distruse de
comunitatea care acum se implici in a reface toate lucrurile astea. Exercitiul
acesta de vindecare este fabulos si are tot sensul din lume, iar actul de restau-
rare nu este singular. El intrd intr-o suitd metabolica ce vizeazi in final nor-
malitatea. Fiindca de abia de aici incepem sd construim mai departe.

Vi multumesc foarte mult pentru atentie. Imi doresc ca ceva din ceea
ce v-am prezentat si rimind cu dumneavoastra si sd duceti o poveste despre
Tibédnesti si despre ce se intAmpld aici si din locurile de unde veniti si sa
ne vizitati.
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Carmen-Raluca Serban-Naclad

Teatrul - a crea ocazia dialogului,
care altfel nu ar avea loc

Dintre numeroasele §i generoasele semnificatii ale temei alese anul aces-
ta, Credintd. Culturd. Transmitere, m-am oprit asupra termenului transmitere
sia semmﬁcatlel sale de comunicare a informatiei prin diverse mijloace, prin-
tre care se numAri si arta teatrali. Intr-o societate a comunicirii generahzate,
prin cele mai diverse canale si tehnologii, de multe ori comunicarea este vici-
atd iremediabil de norul de smogdata, poluarea la care ne supunem inevitabil
navigind indelung in mediul on line. Lumea de azi ne impinge obsesiv citre
media bidimensionala. Intr-o lume dominati de virtual, omul se afli tot mai
mult in contact cu reprezentatu reale si virtuale totodata, care dau iluzia vietii.
fn acest caz, teatrul riméine un bastion al comunicirii directe intre emititor
si receptor. Teatrul este o arta de grup, a colaboririi, indiferent daca vorbim
despre relatiile dintre creatorii unui spectacol sau despre relatia spectatorului
cu actul artistic, respectiv a actorului cu spectatorul. Actul teatral autentic te
conduce ,,in mijlocul tensiunii create de doud singuratati — actor si spectator,
acolo unde poti descoperi un secret si o legatura involuntard™. Dar, pentru
ca aceastd intAlnire de gratie sd aiba loc, e nevoie ca si actorul si spectatorul
sa fie capabili si triiasca acea durata in esenta ei. E vorba despre Prezenta vie,
activd, a actorului si a spectatorului deopotriva.

Teatrul este arta care are cea mai mare legaturi cu realitatea concreta,
sociald, fiind cel mai vechi mijloc artistic de analiza a lumii, menit sa exprirne
receptarea acesteia sau, dupa cum afirma Oscar Wilde, scena este reintoar-
cerea artei la viatd. Inci din Grecia Antici, viziunea despre teatru cuprindea
doud mari scopuri ale acestei arte: pe de o parte, teatrul reprezintd o reflecta-
re care reproduce sau caricaturizeaza societatea, permigéndu—ne sa ingelegem
mai bine imperfectiunile acesteia, pe de altd parte, teatrul poate avea un efect
de catharsis, adica faciliteazd atat artistului cét i spectatorului exteriorizarea
starilor negative sau a comportamentelor interzise de regulile sociale. Viziunea
lui Shakespeare, cel mai jucat dramaturg al tuturor vremurilor, implica o re-
unire a contrariilor: teatrul este atit oglinda lumii, sursa a adevarului despre
lume, cat si fabricant de minciuni, de iluzii. Teatrul lumii §i lumea teatrului
sunt, la Shakespeare, doua oglinzi ce se reflectd una pe cealalta.

Unul dintre creatorii care au revolutionat teatrul in secolul al XX-lea,

! Eugenio Barba, , Teatrul. Singuritate, megtesug, revoltd”, Editura Nemira, 2017.
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propunénd perspectiva teatrului ca nucleu declansator al dialogului asupra
problemelor sociale reflectate de operd, este Bertold Brecht. El propune in
anii 40 formula de teatru epic, in care atentia principala se acordd nu atét
lumii spirituale a personajului, cit dependentei comportamentului acestuia
de mecanismele realititii sociale. Modificirile constiintei individuale depind,
in mare parte, de specificul constiintei sociale, observatia obiectiva domini
interpretarea subiectivd. Drama lui Brecht suscita nu atit emotiile, trairile, ct
capacitatea de a gindi lucid. Transformarea spectacolului intr-un dialog cu
spectatorul devine una din modalitatile principale ale teatrului epic.?

Pozitia radicald privind implicarea teatrului in societate, este adoptatd
de Augusto Boal, in anii '60, regizor-dramaturg, actor, teoretician al teatru-
lui nascut in Brazilia, cu studii teatrale la New York, profesor la Sorbona.
Convins ca teatrul poate provoca revolutii socio-culturale, influentat de spi-
ritul revolutionar al anilor ’60, a teoretizat §i a produs un teatru militant,
propunand formula Zeatrul Oprimatilor. Aceasta formuli vizeazd in primul
rand spectatorul p051b1htatea ca acesta, implicindu-se direct in actul tea-
tral, si-si giseasci propriile cii spre schimbare. Impreuni cu trupa sa de
la Teatrul Arena a iesit din cladirea teatrului si a inceput si joace scenete
prin piete, scoli, biserici din cartierele muncitoresti, in fata uzinelor, in sa-
lile sindicatelor, in sate. Spectacolele sale, jucate in cele mai diverse spatii
neconventionale, au contribuit la alfabetizarea adultilor din Pert sau au in-
demnat populatla sd se opuna regimului dictatorial din Brazilia in anii ’70
ai secolului XX.

Boal va dezvolta conceptul de teatru-forum, metoda teatrald care implica
participarea activa a spectatorilor la desfasurarea spectacolului. Artistii pre-
zintd pentru, sau aleg impreuna cu o comunitate, o situatie de oprimare sau
de nedreptate care afecteazd comunitatea respectivd. Spectatorii au dreptul si
opreascd actiunea piesei si sa ceard sa intre in rolul persoanei oprimate, pentru
a incerca sa schimbe situatia. Spectatorul nu va oferi solutia doar verbal, ci va
trebui sa actioneze in cadrul piesei, imaginind astfel solutii concrete, deve-
nind spect-actor — participant activ, democratic, la procesul de constructie a
spectacolului si in acelasi timp la constructia mesajului. ,,Poetica oprimatilor
se concentreaza pe actiunea insdsi: spectatorul nu deleagd puterea persona-
jului (sau actorului) s actioneze sau si gindeascd in locul siu; dimpotriva,
spectatorul insusi isi asuma rolul de protagonist, schimba actiunea dramatica,
incearcd solutii, discuta planuri de schimbare — pe scurt se antreneaza pentru
actiunea reali. In acest caz, poate ci teatrul nu este revolutionar prin el insusi,
dar este cu siguranta o repetitie pentru revolutie. Spectatorul liberat, cu in-
tregul sdu corp, se aruncd in actiune. Nu conteaza ca actiunea este fictionala.

? Emilia Taraburci, Tendinte in dramaturgia universala din sec. XX: teatrul epic (https://ibn.
idsi.md/sites/default/files/imag_file/Tendinte%20in%20dramaturgia%20universala%20
din%20sec.%20XX.pdf).
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Este important ca este actiune! (...) A juca rezistenta la oprimarea trecutd
pregiteste protagonistul si reziste la urmatoarea.”™

Uneori, cind dezechilibrul pune stipanire pe societate, dind peste cap
normele si legile, teatrul poate fi locul singular in care se pastreazd raporturile
ce tin de normalitatea vietii civilizate. Renumitul regizor Eugenio Barba nu-
mea teatrul ,acel vaporas de piatrd din care privesti mersul crunt al istoriei”,
teatrul viu fiind acela care reactioneazd si pune intrebari asupra directiei so-
cietatii, care hrinegte si protejeaza setea noastra de libertate. Teatrul trebuie si
fie in primul rind atitudine care invita la schimbari, atitudine niscuta dintr-o
lezare, care devine impuls de a crea. De aceea, am ales in titlul lucririi citatul
unui celebru regizor contemporan Peter Sellars: , Teatrul inseamna a crea oca-
zia dialogului care altfel nu ar avea loc.”

Tot Eugenio Barba vede teatrul ca ,un copil, in varful picioarelor, care
se uitd dincolo de un zid mai inalt decit el”. E acea privire eliberatoare, care
ne impinge limitele mai departe, continudnd drumul devenirii noastre, e acel
punct de cotiturd cAnd constientizezi pericolul de a rimane blocat in con-
structii mentale limitative si repetitive, iar un spectacol de teatru poate fi
vectorul care canalizeazd aceasti energie interioara.

3 Augusto Boal, Teatrul Oprimagilor si alte poetici politice, Editura Nemira, 2017, p. 98.
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Stefan Nicolae

Transmiterea ca forma de invatare a culturii si
cultura invatarii

In viata cotidiani, fiecare individ se afli pozitionat intr-o retea de relatii
sociale care il conditioneaza si pe care, la rindul lui, le poate dezvolta pe ma-
sura capacitatilor sale. Recurenti in evolutia omului este invatarea proceselor
vietii chiar in mijlocul vietii.

A trii intr-o familie, intr-o comunitate, inseamna a fi inscris intr-o con-
structie simfonica a personalititii, unde se edifica atit individualitatea cit si
colectivitatea. De aici s-a creat convingerea ca in viata exista cel putin doud
evolutii simultane prin care se definesc, pe de o parte, personalititile si, in
acelasi timp, abilitirile acestora de a face fata realitirilor umane. In acest pro-
ces, actiunea de a invita este fundamentala. Iar invitarea se realizeazd prin
intermediul limbajului, prin transmitere de cunostinte, simboluri, semnifica-
tii. Mesajul se alcdtuieste pe baza unor coduri, semne sau semnale care trebuie
sa indeplineasci o conditie de baza si anume s poatd fi recunoscut nu numai
de catre emitator ci si de citre receptor. Codurile pot fi sub forma de cuvinte,
sunete, sau diverse chei de interpretare.

Ei bine, toate aceste elemente constituie esafodajul actiunii de invitare,
pentru ca existd o relatie permanenti i puternica intre limbaj si posibilitatea
individuala de formare. Iar a invita cultura presupune o permanentd impli-
care in realitatea fiintelor umane in care esti inserat. Cultura este un pro-
dus social, intrucat orice forma de cunoastere se socializeazd, devine un bun
comun. Realitatile strict individuale inter-relationeaza cu cele sociale sau de
grup unde s-au format valori ale modului de interpretare a lumii. Iar instru-
mentul de integrare a realitdtii in continutul propriu de valori este limbajul.

Despre importanta limbajului in formarea insasi a omului si in actiu-
nea de transmitere a culturii amintesc o intAmplare celebri care l-a avut ca
protagonist pe Frederic II (1194-1250), imparat al Sacrului Imperiu Roman
German. A fost supranumit ,,stupor mundi” (uimirea lumii) datorita rarelor,
profundelor si excentricelor lui calititi care i-au scandalizat pe contemporanii
sai si au ldsat dare adinci in istorie. Era un personaj extrem de inteligent care
cunostea noud limbi si scria in sapte, avind cunostinte vaste care mergeau de
la matematica si filozofie pana la astronomie, medicini sau stiintele naturii.
Intre alte preocupiri, el avea ideea de a descoperi dacd existd o limba naturala,
un fel de limba adamica, care ar fi trebuit sa apara firesc si sa fie utilizabild
de la bun inceput de citre orice fiintd umana. De aceea a ordonat sa se facd
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un experiment foarte dur, ale carui rezultate nu le putea banui. A pus sa fie
adunati la un loc un numir de 30 de copii nou niscuti, ulterior dati in grija
unor persoane cdrora li s-a cerut si le ofere bebelusilor tot ce se putea pentru
ca acestora sd nu le lipseasci nimic. Dar, in acelasi timp, a interzis celor pusi
sd-i ingrijeasca sd le vorbeascd celor mici ori sd faca gesturi ce ar fi putut fi
interpretate ca o manifestare afectiva sau emotionald. Imparatul credea ca toti
copiii vor incepe sa vorbeascd o limba universala comund in mod spontan,
fard ca cineva si-i invete. Rezultatul a fost dezastruos: pani la varsta de trei
ani, toti copiii au murit. Niciunul nu a reusit si scoata sunete inteligibile sub
forma unor cuvinte. Despre acest cumplit experiment s-a vorbit mult, la noi
fiind amintit si de Andrei Plesu in ,Limba pasarilor”. Concluzia unanima a
celor care au examinat acest caz a fost ca privarea fiintei umane de comunica-
rea afectivd, in primii ani de viata, este fatald pentru existenta insisi a omului.
Exprimarea emotionala i transmiterea prin limbaj sunt fundamentale pentru
fiinta umana.

Limbajul este, prin urmare (indiferent de mijloacele prin care se exprima)
cel care conservad si transmite cultura. Intr-o carte intitulata ,,Culturd si comu-
nicare”, Jean Caune afirma ca ,,omul asimileaza cultura prin limb3d” si ficea
precizarea ci individul si societatea se determina reciproc prin limba. Doar cu
ajutorul limbii poate fi descrisi societatea si descifrati cultura. Intr-o accep-
tiune mai larga, cultura este definitd drept ,,un mod de transmitere cu sens
a informatiilor, supuse astfel selectiei si transformarii”. De aceea se considerd
ci acele culturi care iau nastere in urma comunicirii intr-un context bogat se
mentin durabile si rezistente la schimbiri, pe cAnd cele ndscute in contexte
sarace, se schimbi mai rapid si sunt extrem de vulnerabile. Dacd suntem de
acord cu André Malraux, care vedea cultura ca un mod de a conecta indivizii
in jurul aceleasi idei, vom putea conchide ca numai cind transmiterea prin
limbaje a culturii se realizeaza fara interventia unor factori perturbatori, vor-
bim de o cultura atestabila, respectabild. Cultura este cea care ar trebui sa fie
invocata pentru a asigura coerentd comunicarii globale. Numai ca in schema
clasica a transmiterii limbajului, unde existd un emititor, un mesaj si un cod
al acestuia, precum si un receptor, termenii pot fi bruiati de subiectivitate si
mai ales de intentionalitate.

Iesind putin din aceastd abordare teoretici si referindu-ne la realitdti cu-
noscute noud, vom observa cum valorile culturii se creeazi diferit in varii
contexte sociale. O anumita traditie are cultura greaca, o alta cea chineza sau
egipteana, franceza sau engleza. Dacd meditam la felul in care cultura roméana
s-a constituit si si-a creat o identitate proprie observim ci formele de baza ale
acesteia sunt cele ale culturii populare. Cind a scris monumentala sa Iszorie
a literaturii romane de la origini pand in prezent, George Cilinescu a acordat
un spatiu semnificativ izvoarelor populare ale culturii noastre. Este elemen-
tar faptul ca in colectivititile umane locuite de roméni, fie ca vorbim despre
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poezie, cAntece sau elemente ale universului agricol sau pastoral, transmiterea
acestora s-a facut pe o axa cronologic verticala de la stramosi la cei tineri. Iar
odati cu primii poeti sau scriitori care au avut constiinta valorilor culturii s-a
incercat recuperarea acestui tezaur care deja exista. Cand modul de comuni-
care dintre romani a putut si fie textul scris, cele dintai lucriri tiparite au fost
carti de invatdturd, mai cu seami religioasd. Pe aceastd bazi s-a construit si
identitatea romanilor ca popor. Pentru a parafraza pe un poet, patria tuturor
celor care au dobéandit aceasta constiinta nationald a fost limba romana.

La scard mai micd, insd, procesul de transmitere a valorilor culturale a
oricirui popor se realizeaza in familie, in societate, iar institutional prin scoli.
Nimic nu este posibil pentru om in afara limbajului.

Probabil ci tocmai din nevoia de a restaura increderea in procesul de
transmitere, nu numai in scris, se vorbeste tot mai mult in zilele noastre des-
pre comunicarea asertivd. Aceasta are in vedere tocmai forma prin care o
persoana isi exprima opiniile, pornind de la respectul pentru celalalt. Este un
stil de comunicare cu un uriag impact asupra relatiilor emotionale, inclusiv
in ambiantd profesionald, dar care are importanta, in general, in raporturile
umane de orice tip.

[atd cateva dintre elementele care apar in explicatiile celor care studiazi
fenomenul, astfel incit comunicarea asertivi si fie efectivi. In acest mod de
comunicare, ca receptor manifesti interes, disponibilitate si incredere fata de
cel care ti se adreseazd sau cu care interactionezi in dialog si totodata sa ai o
posturd corporald care sa demonstreze deschidere, sinceritate si chiar empatie.
lar cel care formuleazid mesajele nu le formuleazi doar ca pe niste enunturi,
fara nici o intentionalitate de a fi ingeles. Cei care opteaza pentru acest fel de
transmitere sunt indemnati si-si controleze bine propriile gesturi, pentru a nu
transmite prin limbajul trupului alt tip de mesaj, si totodatd trebuie sa isi con-
troleze tonul vocii pentru a deveni nu numai convingatori, dar si credibili. Prin
astfel de precautii sau reguli, poti dobandi increderea interlocutorului, fie intr-o
comunicare personald, fie in una de afaceri. Pentru ci individul care comunici
transmite chiar si subliminal interlocutorului ci isi asuma veridicitatea mesaju-
lui, iar interlocutorul nu se simte in nici un fel asaltat, hartuit sau manipulat.

Daci se vorbeste tot mai intens despre asemenea concepte precum co-
municarea asertiva, faptul se datoreaza in special dorintei de a elimina fac-
torii perturbatori in comunicarea interumana si a asigura calitatea intelegerii
reciproce. lar ideea este dezbatuta si datoritd multiplicarii mijloacelor prin
care anumite persoane sau grupuri doresc alterarea naturii si caracteristicilor
distinctive ale unei realitati, pentru ca printr-o relatare deformata a faptelor
sa se atinga si alte scopuri. Comunicarea in masa si utilizarea globala tot
mai intensd a asa-numitelor retele sociale ajuti la diseminarea unor asemenea
practici. Fenomenul are loc si din cauza anonimizarii surselor, care de-respon-
sabilizeaza pe cel ce produce mesajul denaturat, al multiplicérii interpretarilor
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unui fapt cu convingerea ci persoana care citeste mesajul nu are timp sa veri-
fice veridicitatea unor asertiuni. Pe de altd parte, este probabil ca traim, fird
sa stim, in plind mitologie, ca in vremurile ancestrale cAnd omul, pentru a
imbuna duhurile amenintitoare ale unor forte necunoscute pe care nu le pu-
tea domina, sacrifica pe unii dintre ai sii, adesea pe cei mai puri, mai buni,
mai inocenti. Nu cumva si in lumea de azi sacrificam, cu si fara voie, vieti si
iluzii in masina nesitioasa si pridétoare a politicii, a istoriei? O comunicare
adecvatd ar putea sd ne ajute si evitdm cursele intinse la tot pasul

In cadrul acestui colocviu am ascultat multe i interventii in care s-au scos
in evidenta tocmai virtugile actului de transmitere in formarea si consolidarea
unei culturi, a unor idei sau chiar convingeri. Transmiterea constituie sursa si
esafodajul care asigurd permanenta unor valori intr-un spatiu cultural.

Este lesne de inteles ca esenta fiintei umane este viata sociala si transmi-
terea de cunostinte, comunicarea in general In mod natural acest proces se
realizeazi de la oamenii maturi citre copii, de la persoane pregitite catre cele
mai putin experimentate, care isi fac initierea in problemele vietii, in primul
rind cu ajutorul limbajului, dar si prin exemplul oferit de cei din jur si in
interactiune cu ceilalti.

Asa s-a intAmplat la scara istoriei cu toate formele organizate ale invatarii,
in special in cadrul unor scoli care reuneau copii in jurul unuia sau mai mulgi
profesori. Dar structuri dedicate unor procese de initiere in tainele lumii se
alcituiau si in jurul unui maestru inconjurat de ucenici sau discipoli, in am-
biante filosofice sau religioase. Daca ne referim la realitatile istoriei noastre,
cele mai vechi forme de transmitere a unor invatituri au fost cele aparute in
jurul unor manastiri sau biserici, iar mai tarziu in §coli de sine stititoare, cu
instrumente §i programe proprii. lar modalitatile de transmitere a cunostin-
telor au evoluat de la tablitele de ardezie si condeie sau pand de scris pani la
invitamantul digitalizat de astizi. Concomitent, continutul cunostintelor a
trebuit si tind seama de realitdtile fiecirei epoci.

Tntrebarea care se pune este daca, mai cu seami in zilele noastre, exista
o preocupare pentru o cultura a invatirii. Ca experientd personald imi place
sa evoc aici faptul ca in primii ani la facultatea de filologie, profesori precum
criticul si istoricul literar Serban Cioculescu insistau, in cursurile lor, asupra
felului prin care puteam si ne insusim elemente de baza ale tehnicii invatarii,
care ne-au servit si ulterior, nu numai in timpul studiilor: in ce fel se alcitu-
iesc fisele de lectur, cum se elaboreazi o bibliografie ori se realizeaza notele
de subsol cum se cauti sursele etc. Intr-un cuvant ne invitau cum se alcitu-
iesc piesele unui laborator de cercetare. lar discutia de fond asupra unui text
literar trebuia si includa contextualizarea autorului in epoci, a acelei lucriri
(roman, volum de poezie etc) in ansamblul operei respectivului scriitor, mo-
dul de receptare a sa de citre contemporani, dar si sugestii pentru utilizarea
celor mai noi metode sau tehnici de investigatie critica.
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Mutatis mutandis, un astfel de mod de a transmite tehnici ale invégarii
se practici ori ar trebui si se practice in toate domeniile. In ultimul timp se
vorbeste despre formarea formatorilor si exista chiar discipline de studiu in
unele universititi dedicate acestui scop. Intrebarea este daci elevii sau stu-
dentii continud sd se pregiteasca sistematic si dupd ce au devenit absolventi.
Atat la nivelul unor structuri ale administratiilor de stat, dar si la nivelul unor
firme, intreprinderi sau corporatii, problema reciclirii cadrelor prin forme
ale unui invitdmant continuu se impune din nevoia de a face fata sfidarilor
revolutiei tehnologice.

Exista in prezent o preocupare reald pentru perfectionarea culturii in-
vatarii. Punctele de vedere sunt diferite. Sunt multi cei care spun ci trebuie
regandit rolul profesorului sau al indrumatorului in actiunea de formare a
tanarului sau a oricirei persoane care se dedicd unui proces de insusire de
cunostinte sau de perfectionare si adincire a cercetdrii intr-un domeniu. Pe
de alta parte, nu putini sunt cei care pun sub semnul intrebarii sansele de
succes ale unei actiuni de invitare reduse doar la o prezentd in fata monito-
rului unui computer. Aceastd de-personalizare a actului de invatare are loc
intr-un moment de relativizare a valorilor, care produc inclusiv o dezorientare
ontologicd, afirma unii specialisti. Omul ar trebui sa faca eforturi pentru a
recupera certitudini: de ordin moral, filosofic sau religios. De asemenea, ar
fi necesard recuperarea memoriei ca functie integratoare si centralizatoare in
procesul de formare a personalitatii umane. In sprijinul acestui deziderat, se
reaminteste cd omul este o fiinta care respinge entropia, cdruia ii sunt proprii
dezordinea, haosul. De aceea fiinta umani are nevoie sa integreze in sine is-
toria, memoria valorilor, pentru ci niciodatd nu s-a produs o rupere completd
de trecut. Miscarile de avangarda, bunioara, care voiau programatic si faci
tabula rasa cu trecutul artistic au fost in cele din urma integrate in vasta res-
piratie a culturii.

Acesta ar fi cadrul in care ne aflam si in care procesul de invitare, cultu-
ra invatdrii ar trebui sd-si gdseasca noi dimensiuni si coordonate.

Pentru realizarea unei schimbari de paradigmi in actiunea prin care
transmiterea poate deveni un vector important in cultura invatarii, un set de
idei se naste parca de la sine. Desi este greu de crezut ci ele ar putea lua forma
unor masuri intr-o lume care doreste sa scape cit mai mult de constringeri,
reguli sau ierarhii.

— Restaurarea dialogului maestru-discipol intr-un univers in care ori-
ce poate fi convertit intr-o sursd, iar modelele sunt de multe ori ingelatoare.
Personalitatea naste autoritatea, se spune, iar construirea unor modele in orice
domeniu nu este o opera facild. Dar este nevoie de discernamant si de o selec-
tie atentd pentru a identifica adeviratul maestru intre diversi improvizatori de
ocazie. lar din partea ucenicilor potentiali e nevoie de o schimbare de men-
talitate, intr-o epoca in care tineretea este autoproclamaté ca singura virtute.
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— In contextul unei lumi in disolutie pe mai multe planuri si de destruc-
turare a valorilor, e nevoie de reinventarea rolului indrumirorilor. In familie,
bunioara, specialisti in stiintele didactice afirma ci périntii isi refuza tot mai
mult rolul de autoritate de referintd pentru copii, desi acestia au nevoie de o
busold, chiar daca apriori par si o refuze. De asemenea tendinta respingerii
traditiei riscd sa lase fard memorie noile generatii. Paternitatea si filiatia sunt
notiuni care riscd si se goleascd de continut.

— Redescoperirea criteriilor morale §i a dimensiunii transcendentale a
acestei lumi. Fird o raportare pe verticali omul riméne dezorientat. lar unii
specialisti afirma chiar ci ar fi nevoie de o re-umanizare a transmiterii care a
devenit mecanicd, de-personalizata, neutr si rece.

Aceste sugestii orientative meritd fiecare in parte o dezbatere. Pentru ci
tema culturii invégarii si functia transmiterii in cadrul acesteia reprezinta su-
biecte nu doar de reflectle, ci 1ndeamna la misuri de stricti actualitate.

In incheiere voi recurge la doui citate ale unor personahtatl cultura-
le care au abordat, intr-un fel sau altul, aspecte dezbitute in acest colocviu.
Antropologul, lingvistul si ciberneticianul englez Gregory Bateson (1904—
1980) afirma: ,,./n procesul de transmitere a culturii umane, oamenii incearci
intotdeauna si dea mai departe generatiei urmdtoare deprinderile si valorile pa-
rintilor, dar aceastd incercare esueazd pentru cd procesul de transmitere a culturii
se face prin invdtare, nu prin genetica .

lar in viziunea poetului irlandez William Butler Yeats (1865-1939),
weducatia nu inseamnd a umple o cildare, ci a aprinde un foc”

Prof. univ. Maria Sleahtitchi:

In anul acesta, se implinesc trei decenii de la ciderea comunismului, in
Roménia, de la Ciderea Zidului Berlinului, dar si de la trecerea limbii mol-
dovenesti la alfabetul latin si declararea limbii moldovenesti ca limba de stat,
ulterior numita limba romani, dupd Declaratia de Independenta din 1991.
Ce este important de tinut minte? Pentru ci mi se pare ci pastram un fel de
accent pesimist peste lucruri si realitati. Eu v-as indemna si fim mai optimisti.
Daca toate acestea nu ar fi avut loc, noi nu ne-am fi putut intlni la Putna.
Si vedem de la ce realitate am pornit? In acesti 30 de ani, am evoluat sau am
involuat?

In urmi cu 30 de ani de zile, nu existau, in manualele scolare, in pro-
gramele scolilor superioare: Maiorescu, Eminescu, Caragiale, Slavici, Duiliu
Zamfirescu, Cosbuc, Arghezi, nimic din interbelic, Nichita Stinescu. Acum,
acesti autori fac parte din manuale, la toate nivelurile de invitaimant, din
Republica Moldova.

Daci am compara cum se vorbea limba roméini in 1986-1988 si cum
se vorbeste ea astazi, veti vedea, veti auzi ci astdzi se vorbeste mai bine limba
romani. Este adevirat ci noi am fi vrut si fie mult mai bine, ci am fi vrut si
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dispara acel nenorocit articol 13 din Constitutia Republicii Moldova. Si ci
lucrurile acestea nu s-au intAmplat din cauza jocurilor politice si geopoliti-
ce, care au scindat societatea. Dar eu sunt optimista. Toate manualele, toate
programele de studii scriu ,limba romana”, toate diplomele de absolvire scriu
aceasta disciplind. La bacalaureat se di probi la ,Limba romana”. Doctoratele
la istorie sunt la ,Istoria romanilor”. Suntem intr-o lume cam paralela: in
Constitutie scrie ,,limba moldoveneasca”, iar tot ceea ce functioneazi — func-
tioneazd in limba roména. Si Istoria roménilor, si Literatura romand, s.a.m.d.
Ar fi un prilej de bucurie, pentru c3, inainte, nu s-ar fi putut face aceste lucruri.

In legituri cu ceea ce ne-a aritat Alexandra Mihailciuc. Ati primit o
realitate. Ce ati reusit de la ceea ce ati luat la ceea ce aveti astazi, la 11 ani de
la debut, merita felicitat. Sigur ca vi s-a transmis ceva ce-ati facut cu ce-ati
preluat dumneavoastri de acolo. Ati dezvoltat.

Prof. univ. Gheorghitd Geana:

Cu mentiunea ca au fost niste comuniciri foarte interesante, am doud
intrebari pentru Alexandra Mihailciuc. Una absolut punctuala: ne-ati ari-
tat harta scolilor de vara desfisurate in conace si castele. Am vazut acolo si
Conacul Perticari, de la Isvorul de Costesti. Este abordat de cineva? Eu am
fost acolo, in urma cu 50 de ani, am ficut o cercetare despre cultul strimosi-
lor, si am revenit in 2004, ca sa verific niste date, sd vid daca mai sunt aceleasi.
Si Castelul Perticari, in 2004, era pra-bu-sit! Era un castel vestit, un conac in
care a locuit Ana Davila. Era dotat cu pian, cu mobild de lux. Am rimas uluit,
pur si simplu! A doua intrebare este o observatie care se incheie cu o intrebare.
Am risfoit volumul ,Mica lume mare” si m-a dus gandul la Kant. Filosoful
german, cind a elaborat teoria cosmogonici, dupa ce si-a facut-o cunoscuta,
a fost intrebat ,,Dar Dumnezeu unde este?” Si Kant a raspuns ,Nu am avut
nevoie de el.” Puteti sd spuneti asa ceva despre cartea asta? Aveti niste capitole
despre cum s-au ficut obiectele, ce se intdimpla la capitul perfectiunii. Sunt
obiectele astea muritoare? S3 stiti ci tiranul romin, cAnd isi construieste o
casa, primul lucru pe care il face este s puna o icoana. Nu am vizut in imagi-
nile din carte nicio icoand. lertati-ma! Repet: este absolut minunat ceea ce ati
ficut, dar intrebarea mea este unde este duhul spiritual?

Alexandra Mihailciuc:

In legituri cu prima intrebare. Conacul Perticari apartine unui propri-
etar. Acesta, afland de proiectele Fundatiei ProPatrimonio si, in special, des-
pre proiectul de la Tibdnesti, a fost, ne-a vizitat si a fost, cumva, convins de
modul nostru de actiune. §i in momentul de fati am pornit de la o ruini.
Vreau si vi spun ci Izvoru nu e un caz singular. In Romania existi o intreaga
retea de monumente, existd chiar si un site, se numeste ,Monumente uita-
te”. Distrugerile s-au ficut similar in foarte multe locuri din Romania, si, in

215



momentul de fatd, se pune problema cum putem recupera aceste proprietati.
Prin ce modalitdti creative se poate aduce ceva care si aibd sens pentru co-
munititile lor. Tar renasterea asta si fie dincolo de materialitatea lucrurilor.
Fiindc3, in toate cazurile, pentru noi, arhitectura este un pretext de intilnire.
Al doilea lucru: la Izvoru, ce am reusit s facem pind in momentul de fatd,
a fost sa echipim singurul loc care s-a mai putut folosi si repara, si anume
beciul, pe care l-am transformat intr-un loc de intilnire pentru comunitate,
intr-o sald de expozitii, unde facem si work-shop-uri cu foarte multi dintre
copii. Si, fiindca acest castel este inconjurat de o mare proprietate, dupa cum
bine stiti, am inceput s facem permacultura si exercitii de agricultura de inal-
td calitate, astfel incit toti banii pe care reusim sa-i stringem de pe domeniu
sd-1 putem investi usor-usor in restaurarea conacului. Acesta ar fi cazul Izvoru.
E un proces lent, intrucit proprietarul nu are banii necesari pentru aceastd
restaurare. Si, de altfel, intai trebuie pornite un pic lucrurile cu comunitatea,
pentru ca restaurarea sd aibd un sens. Suntem optimisti ca procesul a inceput.
Vom vedea cum se va continua.

In legiturd cu cea de-a doua intrebare, pot si vi spun ci obiectele sunt
numai nigte porti de comunicare. Ele, iardsi, sunt numai un pretext, nu sunt
o finalitate in sine. Sunt, pur si simplu, niste exercitii de imaginatie si de son-
dare a unei lumi materiale la care incercim si vedem care sunt limitele. Pentru
cd, din punctul nostru de vedere, obiectele sunt limbaj inghetat. Pentru mine,
un obiect e sansa de a mi intilni cu ficatorul lui. Cu mainile i cu priceperea
acelei persoane, cu modul de a gandi, cu modul de a fi al timpului respec-
tiv. Noi nu facem din obiecte idoli, in niciun caz. Pur si simplu, incercim
sa sondam si sa intelegem frumusetea acelei lumi. Si, cred ca ati observat,
realizim i icoane cu copiii, in metaloplastie. Avem o camera fresci unde
copiii picteazd, pornind de la studiul picturii dintr-o biserica, cu registrul
inferior de falduri s.a.m.d. Nu apir nimic, ci incerc sa va spun ca va inteleg
bine intrebarea.

Prof. univ. Lucia Cifor:

Ma inclin cu respect si rostesc felicitirile mele cele mai adanci pentru
Alexandra Mihailciuc, a cirei comunicare incununeazi dezbaterile noastre
teoretice sub un aspect esential, si anume ci traditia se intelege din viitor.
Acela-i locul din care trebuie si intelegem traditia, transmiterea, dacd vrem s
le asigurim vitalitatea, si innodam trecutul cu viitorul, nu privind dintr-un
prezent, nu privind trecutul muzeistic, nu inmormantindu-l printr-o resta-
urare care nu tinteste, nu are o adresabilitate publici, sociald imediata. Din
acest punct de vedere ne-ati dat o lectie magistrala. Ma gindeam ci v-as fi dat
,Ordinul Romaniei”, ,Meritul cultural”, dar mai bine v-ar sta in functia de
prim-ministru sau ministru al Culturii, al Educatiei. In oricare loc ati fi buna.
Acum ar trebui sd detineti aceste functii, pentru ca aveti in spate o munca
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remarcabila, care, pe mine, efectiv, m-a spulberat. De emotie, de admiratie,
de incredere. Nu speram la atit de mult. Cu toate ca vreau s fiu optimista,
iar optimismul este ceea ce ne scoate din tristetea care ne ia si ultimul rest de
minte pe care il mai avem. Dumneavoastrd ne-ati aratat ci stim prea putin
despre cat de multe se pot face. Cirtile dumneavoastrd sunt minunate, abia
astept si le parcurg. Eu sunt din Iasi, dar va mérturisesc cu rusine c¢a nu am
stiut nimic despre proiectul dumneavoastrd. Deci, multumesc cu recunostin-
td adanca tuturor celor care au gindit si v-au chemat aici. Pentru mine sunteti
o revelatie.

Multumesc Eugeniei Bojoga pentru ci a adus in discutie un subiect du-
reros: limba roména intr-un moment foarte important. Din cate imi dau sea-
ma, am vazut deja o actiune. O sirbitoare a limbii romane se cuvenea, si in
Rominia, ginditd mai devreme. Poate, in felul acesta, ne-am ajuta reciproc.
Mi-am reactualizat, cu aceastd ocazie toate demersurile ficute de profesorul
Eugenio Coseriu, de profesorul Dumitru Irimia, profesorii minunati de la
Academia de Stiinte, de la Universitatea din Chisindu, din Balti. Noi, cei care,
in aceste trei decenii, am fost la tot felul de manifestiri, am semnat tot felul
de proteste, stim ca lupta nu va inceta niciodatd. Cred ci internetul este un
mediu foarte bun pentru acest tip de luptd. PAna va fi cenzurat. Sa sperdm cd
nu prea curdnd. Jatd ci are si o laturd buna internetul.

De asemenea, m-a impresionat lucrarea doamnei Carmen Naclad,
pentru adresabilitatea sociala si pentru impactul si angajarea in plan soci-
al a teatrului ca modalitate de salvare si mai mult decat de sprijin pentru
cei defavorizati. Comunicarea domnului Stefan Nicolae — legata de celelalte
teoretice — a revenit frumos, cu alte argumente, de pe alte circuite teoreti-
ce, asupra importantei limbii. Si pentru Gadamer, de exemplu, limba este
esenta unei traditii si baza transmiterii. Invocarea acelei povesti este extrem
de emotionantd, pentru ca, iatd, e mai mult decit credem noi, ceea ce se
intAmpld in limb4, si ajungem la SfAntul Augustin, care spunea ci prin ma-
gistrul interior — lisus Hristos fiind maestrul, invatitorul launtric — de fapt,
noi intram, prin limb3, in posesia unor lucruri dumnezeie§ti. Cum spunea si
Gadamer, limba ne depiseste sub toate aspectele. Riméine o mare enigmai, o
mare taind. Noi o studiem dintr-un unghi pozitivist, sau dintr-unul specula-
tiv, dar ea, in continuare ne depiseste. Si, ce survine in domeniul limbii este
ceva ce depéseste capacitatea noastra de lucru.

Teodora Stanciu:

Sintezele doamnei rector Lucia Cifor sunt excelente pentru ca domnia sa
scoate la suprafata esentele. Nu ma pot abtine si nu spun si eu citeva cuvinte.
Domnule profesor Gheorghitia Geand, am fost la Tibanesti, la centenarul PP,
Carp, organizat de acesti tineri, sub coordonarea domnului Serban Sturdza,
pentru ci domnia sa este stri-stra-stra-strinepotul lui PP Carp. Ce-am vazut
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acolo este de domeniul revelatiei. Domnul Vasile Asandei vorbea despre ener-
gia tinerilor pe care noi trebuie si o cunoastem si, in acela§i timp, sd o punem
la treabd. Si stiti cd existd asemenea insule de energii tineresti §i una se afld
la Tibanesti. Alexandra Mihailciuc este acolo sufletul. Inteligent3, plind de
energie, actiune permanentd, asa incit, in urma tuturor lucrarilor sau as spu-
ne Lucririi pe care o fac ei acolo, au primit aceasta distinctie de sat cultural.
Dar, revin la raspunsul domnului profesor Gheorghita Geani. Centenarul
PP. Carp a inceput cu o slujba in biserica pe care a construit-o familia Carp
acolo. O slujbi la care au slujit preoti din Mitropolia Moldovei. Au fost vreo
10 preoti pentru slujba de pomenire. Acesti copii au invatat sa facd si icoane.
Deocamdatid, are dreptate Alexandra Mihailciuc, e necesar si restaurezi o co-
munitate, care s-ar putea si-si piarda credinta, daca isi pierde, in primul rand,
ideea de sine. Deci trebuie si incepi cu restaurarea comunitatii, ca sd restau-
rezi conacul. Mi-a plicut mult aceasta idee. Si retinem titlu de sat cultural,
dar si faptul cd aceasta cultura nu poate exista fiara credinta.

Atunci cind am alcituit titlul acestui colocviu, am pornit de la ideea
doamnei Lavinia Spandonide, directorul editurii ,Spandugino” si de la cartea
prezentata aici de domnul Bogdan Tataru-Cazaban, , Transmiterea”, comple-
tatd cu cele doud vocabule pe care domnul Adrian Alui Gheorghe le-a propus:
»credingd’, ,culturd”. Cred cd mai trebuia si adiugam si ,.civilizatie”. In cazul
Tibanestilor, civilizatia rurald si cea urbana merg impreuna. E ceva extraordi-
nar. Ziarul pe care il scot la Tibanesti este de nivelul unor reviste cu marci din
peisajul nostru editorial. Aici, ideea de transmitere este exceptional oglindita.
S4 refaci un conac, si restaurezi o comunitate rurald, si mai rezisti si atacu-
rilor. Numai in pomul cu roade se arunci cu pietre, ca si-1 citim din nou pe
regretatul profesor Dumitru Irimia. Inchei cu imaginea mesei de pomenire,
pe care se aflau ulcele ficute acolo, de tineri. Nu vd mai spun ¢, in timp ce
se sustineau conferingele, un tnar al comunitigii din Tibénesti lucra la roata
olarului chiar in fata noastra. A lucrat 5-6 vase de lut. Ne-am uitat la el ca la
o minune. Toate acestea ne incurajeazi, ne reconstruiesc nadejdile.

Multumesc doamnei Bojoga. E o durere, pAni la urmi, faptul ca in teri-
toriul roménesc de peste Prut sunt inci multe probleme legate de limba si de
existenta in sine a comunititii noastre romanesti de acolo. Cred ci trebuie sa
facem mai mult pentru ele.

Raluca Naclad gindeste propria actiune ca pe una pe care o revarsi asu-
pra celor din jur, cu toate greutitile pe care le are si pe care le duce.

Domnule Stefan Nicolae, credem ci energia tinerilor v-a asaltat, pur si
simplu. Dar, pentru tinerii care au venit la colocviu, s reluam acel citat: ,,edu-
catia nu inseamna a umple o galeatd, o cildare, ci a aprinde un foc”. Ei bine,
ei bat fierul, la conac, si cu foc se face actiunea.
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Dumitru Topa:

Am rimas impresionat. Ce au ficut tinerii la Tibdnesti nu numai cd
rezolvd transmiterea muncii manuale, dar ne reface si pe noi. Oamenii aces-
tia care invatd si munceasci reusesc sd salveze aceasta tard. Felicitari pentru
ceea ce faceti! Va anunt ca va donez o carte frantuzeasci de acum vreo 100
de ani, despre tehnica lucratului in lemn. Este o carte frantuzeasca, foarte
bine realizata.

Doamnei Raluca Naclad vreau sa-i spun cd are dreptate. Toti cei necdjiti
trebuie si primeascd ajutoare. Dar, sa stiti, sunt o mulgime de oameni care
primesc acest ajutor pentru ci au luat fonduri. Statul stie acest lucru si inteleg
cd ia mdsuri in acest sens. Eu in sat nu gisesc un om care si vina si mi ajute
la gridinirit. {i gisesc la cArciumi si sunt extraordinar de multumiti pentru
ajutorul social. Ceva s-a intAmplat la sat. Este foarte dureros. Nu este un fe-
nomen generalizat. Dar sunt oameni care primesc acest ajutor de 20-25 de
ani. Astfel de oameni nu mai pot fi salvati. Ei numai cu ajutor pot trdi. Si ce
facem? Ti dim ajutor in continuare. Dar trebuie si ne oprim, ca sd nu-i pier-
dem pe acesti oameni.

Eu am tras o concluzie: aici e prezenta Biserica, este de fagi si Academia,
sunt de fatd i profesorii, partea cea mai importantd a societatii civile, par-
tea cea mai intelectuald care poate si ajute cel mai mult in aceastd privinga.
Biserica Ortodoxi a fost intotdeauna aldturi de conducitori. Si a fost bine.
Chiar si in timpul comunismului, Biserica a reusit niste lucruri extraordi-
nare: péstrarea acestor mindstiri. Tatdl meu, bucovinean, a suferit enorm in
timpurile trecute. El spunea ca nimeni nu a ingrijit mai bine aceste manis-
tiri. S-au facut §i multe nelegiuiri: au murit multi preoti in inchisori, dar
biserica a trebuit si fie aldturi de conducitori, pentru ci asa este legea orto-
doxi. Dar domnii academicieni, si avem aici doi, trebuie sa faci mai multe.
Ca si domnii profesori. Trebuie sa luatl atitudine: un popor existd numai prin
limb3. In momentul in care limba romani nu este cunoscuti de oficialititile
statului, trebuie si protestati toti. Si e normal sa protestati. Un popor are
nevoie de a lua hotarari importante in legitura cu soarta tirii. Aceste hotdrari
trebuie sa treacd prin sfatul Academiei. Academia Romani este mare, oame-
nii care o populeazd sunt mult peste ceea ce reprezintd guvernul si puterea
executivd. Este inadmisibil ca unui academician si ii fie fricd de guvern. Am
viazut lucrul acesta.

Si va spun o poveste. Cartea bunicului meu a fost scrisa, parte in 1928,
la cererea lui lorga. Bunicul meu a studiat procentajele de etnii din Bucovina
dintre Prut si Nistru. Documentele adunate de bunicul si cartea scrisa de el
au fost folosite, la Trianon, de citre Alexandru Vitencu, cel care a fost re-
prezentantul Romaniei pentru Bucovina. In 1928, Mussolini, de-abia ridicat
conducitor al italienilor, nu ajunsese fascist. Si a tinut un discurs in care a
spus ci, in Italia, austriecii au procedat ca si in Romania, adica au dus o luptd
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extraordinard de a deznationaliza o serie de etnii. Am gasit asta in cartea bu-
nicului. Academicienii sunt sfatul batranilor. Trebuie sa v stim de frica, si
va respectam!

Vasile Asandei:

Vreau si sustin si eu acest sentiment de optimism. Trebuie sa va spun c3,
din fonduri europene, in aceasta regiune (nord-est), in exercitiul acesta finan-
ciar, in ultimii ani, se restaureazi nu mai putin de 42 de monumente istorice,
cu sume de pand la cinci milioane de euro. Nu este numai tineretul alaturi de
noi, societatea civild. Este si Uniunea Europeana, si sper ca, prin activitatea
lor, tinerii sa restaureze §i comunititile, aldturi de monumente, care primesc
acest sprijin foarte important din partea U.E. Deci, tinerii si Europa ne dau
acest sentiment de optimism.

220



Comunicari, interventii

moderator: Teodora Stanciu
Gheorghita Geana

O lectie de biruinta asupra politicianismului:
impreuna-lucrarea dintre Spiru Haret si
Simion Mehedinti

Cand, in 1904, i se tipirea Cultura romaind si politicianismul, Constantin
Rédulescu-Motru nu banuia ca scrisese una dintre cele mai importante carti
romanesti de politologie din secolul al XX-lea. Daci ne gindim la gravitatea
si la persistenta in timp a fenomenului social diagnosticat si descris, putem
aprecia chiar (oricit ar parea de surprinzdtor) cd este scrierea cea mai impor-
tantd din domeniul mentionat. Vorbim, asadar, despre o carte importanta,
iar nu despre una frumoasa, fiindci nu stim daci cineva ar putea spune ci
ea se citeste cu plicere. Bucuria — stare de spirit ivitd de reguld drept efect al
parcurgerii unor pagini bine scrise de literaturd, arta, filosofie sau stiinta — nu
e de aflat in cartea lui Ridulescu-Motru.

Politologia este un domeniu de interferenta intre sociologie, psihologie,
filosofie si alte discipline ale cunoasterii sociale si umane. In ceea ce il pri-
veste, Ridulescu-Motru a practicat politica (anume, in zona conservatoare a
spectrului), dar nu si-a configurat un profil de politolog si nici de sociolog in
sensul tare al termenilor; dominanta instruirii sale intelectuale a fost filosofia,
strans legata de psihologie. De altfel, doctoratul si I-a trecut in Germania, sub
indrumarea renumitului psiholog Wilhelm Wundt (la Leipzig, in 1893), insd
teza (Zur Entwickelung von Kant's Theorie der Naturcausalitit [Despre dezvol-
tarea teoriei lui Kant asupra cauzalitdtii naturale]) purta, evident, amprenta
gandirii kantiene.

De la maestrul siu, Wilhelm Wundt, Radulescu-Motru a preluat in-
teresul pentru etnopsihologie (in germana: Volkerpsychologie), cu aplica-
re (si, in egald masura, cu aplecare) asupra poporului roman. Asa a ajuns
sa scrie citeva dintre lucririle sale fundamentale — Personalismul energetic
(1927), Romdnismul, catehismul unei noi spiritualititi (1936), Etnicul ro-
mdnesc. Comunitate de origine, limbd si destin (1942). Cronologic, inaintea
acestora trebuie plasata insd Cultura romind si politicianismul, apiruta, cum
am punctat deja, in 1904. Care este motivatia acestei situdri impreuna cu
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celelalte? Tn fondul ei esential, ea este tot o lucrare de etnopsihologie; cu oa-
recare indrizneala aplicativa, putem considera Cultura romand si politicianis-
mul drept o lucrare de psihopatologie etnica. Termenul de ,psihopatologie”
exista in epoca — l-a folosit Sigmund Freud intr-o scriere proprie (aparutd tot
in 1904Y): Zur Psychopathologie des Alltagslebens [Psihopatologia vietii cotidi-
enel; Freud cerceta insd psihopatologia doar la nivel individual, in vreme ce
Ridulescu-Motru se ocupa de psihopatologia colectiva.

Fara sa invoce termenul generalizator de ,,psihopatologie” (ar fi atras asu-
pré-si toate fulgerele, intr-un context national in care mai singerau incd rinile
produse de stapanirile strdine), Motru nu ezitd si faci uz, totusi, de citeva ori,
de cuvantul ,boald” (cu specificatia de boald sociald); sensibil, atasat de obiec-
tul pe care il examineaza, el infatiseaza concret psihologia unui intreg popor,
asa cum se ardta ea atinsd de politicianism ca de o maladie morald. Raul sur-
vine spre sfarsitul secolului al XIX-lea, in cursul procesului de modernizare a
vietii social-politice roménesti, marcand efortul de adoptare a institutiilor si
a comportamentului politic pe care societitile occidentale le constituisera in
imprejurari istorice favorabile, imprejurari de care poporul roman nu avusese
parte. In plus, politicianismul a incoltit si ca urmare a tradarii idealurilor
revolutionare de la 1848'. Toate caracteristicile si explicatiile cauzale privind
fenomenul duc spre supozitia — consternanti pentru noi — cé politicianismul
a fost (si este) un fenomen cu manifestdri accentuate (daci nu cumva prezente
exclusiv) tocmai in lumea romaneasca. Fireste, demagogi si politicieni verosi
existd peste tot, urbi et orbi, dar cum sd nu ne pund pe ginduri un fapt veri-
ficat (si verificabil de oricine ar binevoi), anume: absenta termenului de ,,poli-
ticianism” in limbile strdine (engleza, francezd, germana etc.) cu care lucrim
adesea?! E-adevirat ci, in chiar deschiderea prefetei la propria-i carte, autorul
socotea ,,politicianismul” ca ,,nefiind inca o notiune bine fixata in stiinta so-
ciald de astazi”* — adicd de-atunci; dar nici dupd mai bine de un secol marile
limbi europene sa nu si-o asume (notiunea)?

*

latd-l, deci, pe Constantin Ridulescu-Motru, enuntdnd necesara defi-
nitie: ,,Prin «politicianism» intelegem un gen de activitate politici — sau, mai
bine zis, o practicare megtesugitd a drepturilor politice —, prin care cativa
dintre cetdtenii unui Stat tind si uneori reusesc si transforme institutiunile

! Pentru detalii istorice si comparative privind geneza politicianismului la roméni a se
vedea unele studii aparute in volumul: Alexandru Surdu, Marius Dobre (coord.), 2016,
Simpozionul national ,, Constantin Ridulescu-Motru”, ed. 1 (Tg. Mures), Bucuresti, Editura
Academiei — indeosebi Claudiu Baciu, ,Despre moralitatea poporului roman in viziunea lui
Constantin Radulescu-Motru”, pp. 83-89.

2 C. Ridulescu-Motru, 1904, Cultura romdini si politicianismul, Bucuresti, Atelierele grafice
LV. Socecu, p. I1I.
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si serviciile publice, din mijloace pentru realizarea binelui public, cum ele ar
trebui s fie, in mijloace pentru realizarea intereselor personale™.

In zilele noastre, s-a ficut caz de structura oximoronici a conceptului de
politicianism”. Argumentatia pleca de la zibava asupra unei anumite formu-
lari din definitia de mai sus: ,,0 practicare mestesugita a drepturilor politice”.
Se intreba (si rispundea retoric) comentatorul: ,Dar ce semnificatii implici
predicatul practicare mestesugiti, care revine ca proprietate subiectului poli-
ticianism? Dacd avem in vedere adjectivul mestesugit, constatim ca [acesta]
presupune semnificatii ce se opun. Astfel, in sens pozitiv, [el] descrie iscusin-
ta si talentul in practicarea politicii pentru realizarea binelui public; in sens
negativ, desemneaza iscusinta in amagirea poporului sau in urzirea intrigilor
specifice luptei pentru putere, implicit in parvenirea politic3™.

Cu sau fird ideea de practicare mestesugitd, politicianismul exprima o sta-
re de anormalitate. Poate nu-i chiar o boala, cici prea dureazd de mult timp, iar
bolile ori se vindeca, ori sunt letale; iar poporul roman, in ristimp, nici nu s-a
vindecat, nici nu a sucombat!... S3 zicem ca avem de-a face cu mai-putin-de-
cat-o-maladie §i mai-mult-decit-o-anomalie; atunci care este leacul impotriva
unei astfel de stiri sociale? Intrebarea a ridicat-o si Ridulescu-Motru, iar acesta
si-a esentializat rispunsul in formula: ,0 puternici reactiune de sanitate” adi-
ca, mai pe larg: ,Organismul poporului nostru are inci destula vigoare, si in
aceasta vigoare std nadejdea noastra, a acelora cari privim cu durere la progresele
politicianismului. Cind organismul social e viguros, atunci indreptarea mai
este cu putintd. Boala poate fi alungatd prin una din acele reactiuni de sindtate
cari survin brusc ca sa deschida un drum vietii inabugite™.

Rimaine ins3, in continuare, de descoperit cum trebuie s arate, in mod
concret, acea ,reactiune de sinitate”. Din tesdtura citatului tocmai reprodus,
rezultd cd autorul avea in vedere o ,reactiune” colectivi, care sa cuprinda in-
treaga fiinta a neamului roménesc. Asa ceva se poate realiza cu cele mai mari
sanse de reusitd printr-o reorientare a educatiei nationale. PAna la o asemenea
angajare insd nu sunt de neglijat nici initiativele la scara mai micd, nici chiar
actiunile personale si interpersonale. Ele pot apirea mult mai lesne, iar daci
purtatorii acestor actiuni sunt personalititi de seama, cazurile devin exemplare!

O asemenea exemplaritate emand relatia dintre Spiru Haret si Simion
Mehedinti. Savanti de mare anverguri — fiecare in domeniul siu —, ei s-au im-
plicat si in politica. Au fiacut-o de pe pozitii ideologice opuse, dar, cind istoria si
viaga sociald le-a oferit prilejul, si-au conjugar energiile spirituale si au conlucrar
intru indltarea culturald a compatriotilor lor, a tirii.

3 [bidem.
* Florea Lucaci, 2016, ,Politicianismul la romani, sau despre actualitatea gindirii lui
Constantin Ridulescu-Motru”, in: Alexandru Surdu, Marius Dobre (coord.), op. cit., p. 68

(subl. in orig.); pentru intreg articolul a se vedea pp. 67-74.
> C. Ridulescu-Motru, op. cit., p. 183 (subl. ns. - G. G.).
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*

Chiarsi schitate numai, profilurile lor de personalitate suntimpresionante.

Spiru Haret (1851~ 1912) s-a format ca matematician si astronom prin
studii de profil in Franta. In 1878 obtinea doctoratul in matematici la
Sorbona, cu o teza de aphca;le in astronomie: Sur linvariabilité des grandes
axes des orbites planétaires [Despre invariabilitatea marilor axe ale orbitelor
planetare], publicatd ulterior, in 1883, in Analele Observatorului Astronomic
din Paris. Importanta acestei lucriri avea si-i aduca mai tirziu o onoare speci-
ald: in 1959, Uniunea Internationald de Astronomie va decide ca unul dintre
aspectele de relief caracteristice Lunii sd poarte numele craterul Haret. Dupa
disertatia de doctorat se intoarce in tard si se angajeazd intr-o intensd activitate
educationald: ca profesor universitar, deputat in parlamentul tarii din partea
partidului liberal, inspector general, iar apoi ministru in fruntea Ministerului
Instructiei Publice. Instabilitatea vietii politice i-a fragmentat initiativele pe-
dagogice: intre 1907 si 1910 a fost de trei ori ministru, insa, in pofida acestei
discontinuitdti silite, reformele sale i-au adus faima de ,omul scoalei” sau
L2uminatorul satelor” si l-au proiectat in legendi. Se povesteste ci, prin anii
’50, in plin proletcultism, un consilier de la Moscova sosit in Romania spre
a supraveghea aplicarea la noi in tard a programului sovietic de organizare
a invatdmantului ar fi exclamat (evident, intr-un cadru confidential) citre
un mic grup de oficiali din Bucuresti: ,De ce vi trebuie scoala noastra cind
voi aveti scoala lui Spiru Haret?!” S3 mai spunem ca proiectele aplicative nu
l-au determinat s abandoneze preocupirile stiintifice, astfel ci in 1910 pu-
blica prin co-editare, la Paris si la Bucuresti, Mécanique sociale, o carte ce s-a
bucurat de atentia unor eminenti sociologi, precum Marcel Mauss, Pitirim
Sorokin, Gaston Richard, Georges Gurvitch si, de asemenea, a redactorilor
unui lexicon international de sociologie apirut in Germania, dupi al Doilea
Rizboi Mondial®. Ca politician, s-a spus despre el ci se deosebea de toti oa-
menii nostri politici (I. G. Duca). Piand si Vintila Britianu remarca admirativ,
dar (ca fruntas liberal) cum altfel decit paradoxal: ,Daci prin «a face politica»
se intelege goana pentru satisfacerea intereselor personale sau de partid, in da-
una celor generale, pregitirea si urmdrirea intrigilor meschine, atunci desigur
cd Haret nu era un om politic™’

O traiectorie biografica asemanatoare in citeva principale aspecte a par-
curs si Simion Mehedinti (1868-1962). Gratie recomandarilor din partea lui
Alexandru Odobescu si Titu Maiorescu, ajunge in Franta si in Germania
pentru studii de geograﬁe In 1899 trece pragul doctoratului la Universitatea

¢ Wilhelm Bernsdorf (hrsg.), 1959, Internationales Soziologen Lexikon, Stuttgart, Ferdinand
Enke Verlag, p. 205.

7 Apud Gheorghe Dumitrascu, 2008, Spiru Haret, apostol al constiingei nationale, cu un
Cuvant inainte” de Allexandru Popescu-Mihiesti, Rimnicu Vilcea, Editura Fintina lui
Manole, p. 122.
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din Leipzig sub indrumarea lui Friedrich Ratzel (,cel mai filosof dintre ge-
ografi”), cu o tezd despre logica disciplinei geografice: Die kartographische
Induktion [Inductia cartograficd]. Revine si el in tara, astfel incat in 1900
este numit titular al primei catedre roménesti de geografie, la Universitatea
din Bucuresti. Frecventeaza cercul Junimea, impreuna cu grupul de tineri
vrednici §i entuziasti crescuti sub pulpana ,boierului”, cum ii ziceau ei intre ei
lui Titu Maiorescu; aceia erau, impreuna cu Simion Mehedingi: Constantin
Ridulescu-Motru, Petre P. Negulescu, Mihail Dragomirescu, Teohari
Antonescu, I. A. Ridulescu-Pogoneanu, Ermil Pangratti si altii. Dintre toti,
Simion Mehedinti — cu sufletul siu curat, caracteristic mediului rustic din
care descindea — a devenit indatd discipolul favorit al lui Titu Maiorescu.
Acesta fi va incredinta directia revistei Convorbiri literare, pe care noul di-
rector o va deschide si spre orizonturi stiintifice sau de vasta amplitudine cul-
turald. Simgul datoriei il va tine aproape de geografie, stiintd a carei imagine
o va reconstrui in monumentalul tratat 7ér7a; despre aceasta lucrare se va scrie
intr-o revista internationald cd ar trebui sa se afle in toate marile biblioteci
din lume. Géndirea geografici a lui Mehedinti se misca pe o cale circulara,
supunandu-se unor transfigurari (bine motivate) de tip umanist; ea se revarsi
mai intai in albia etnografiei, apoi 1n aceea a pedagogiei, pentru ca in cele
din urmai si se regdseasci, imbogatitd, in matca ei originard, ca: studiu al
spatiului terestru innobilat de civilizatii si de culturi create de specia umana,
pentru care devine, astfel, o veritabild ,casd de educatie” (dupa expresia lui
Carl Ritter: ,, Die Erde ist das Erziehungshaus der Menschheit”). Apartenenta la
cercul junimist i-a indrumat optiunile politice spre tabdra conservatoare. A
fost si el ministru al Instructiunii Publice, in 1918. Era cu saptesprezece ani
si ceva mai mic decit Haret, dar obiectivele social-culturale consensuale i-au
apropiat. A fost o apropiere dincolo nu numai de diferenta de varsta, dar si -
fapt cu adevarat semnificativ — de deosebirea referitoare la afinitatea politica®.

*

Ajungem, astfel, la momentul captivantal prezentirii de fata. Intimplarea
ce urmeazd s-ar fi pierdut probabil in noianul de fapte si evenimente banale

8 Aici se incheie schitele biografice ale celor doud personalititi. Am expus datele strict
necesare. S-a scris mult despre fiecare dintre cei doi savanti si se va mai scrie inci. Pentru
aminunte suplimentare privind problemele discutate aici trimitem (minimal) la: Dumitru
Ghise, Nicolae Gogoneatd (coord.), 1980, Istoria filosofiei romdnesti, vol. 11, Bucuresti,
Editura Academiei, pp. 114-124; Gheorghe Dumitrascu, 2008, Spiru Haret, apostol al
congtiingei nationale, Rimnicu Vilcea, Editura Fantana lui Manole, si la: Operele lui Spiru
Haret, vol. I-XII, 2010, editie ingrijitd de Constantin Schifirnet, Bucuresti, Editura
Comunicare.ro. Despre Mehedinti a se vedea: scrierea autobiografici S. Mehedinti, 1946,
Premise 5i concluzii la Terra. Amintiri si marturisiri, Bucuresti, Academia Roména, Monitorul
Oficial si Imprimeriile Statului, precum si Victor Tufescu, 1994, Simion Mebedinti. Viaga i
opera, Bucuresti, Editura Enciclopedica.
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dacd n-ar fi rimas consemnatd in jurnalul lui Simion Mehedingi, in directa si
superba ei semnificatie. Sa citam:

,23 martie, 1907°. Miercuri seara a venit la mine Haret. Dupd multe de
toate mi-a spus: — Situatia noastrd. M tem ci ne-am luat raspunderi mai grele
decit putem purta. Inainte de a ne pribusi, facem apel la toate elementele de
seamad, si ne ajute. Regele a gresit o chestie agrard, foametea, in 1866'. De
atunci si pAnd acum ce-a facut? Te rog, fii bun si intra in Consiliul Permanent''!

Eu: — Am obligatii politice si personale pe care nu le pot trece cu vederea.
Vreau si ma consult cu prietenii mei. ..

Harer. — Si daca refuzi, mie imi esti tot atat de drag, ca si acum. DL
Maiorescu, ieri dimineata, mi-a spus: nu numai ca sa primesti, dar chiar tre-
buie sa primesti. Scoala trebuie scipata de influenta de partid etc.

Mme Maiorescu, c-o falcd-n cer si cu una in pimant, s-a pornit impo-
triva lui Haret: — Armean idiot, politician etc., etc. El a sustinut pe Grigore
Stefinescu, contra ta, Titule!

DI. Maiorescu: — Nu fi sofistd, Haret e cum e, dar presupun ci e om cinstit!”"?

De fapt, episodul acelei vizite mai fusese evocat de Mehedinti intr-un
articol omagial, insd doar fugitiv si intr-un stil narativ, prin care persoanele
impricinate deveneau personaje cu o prestatie descrisi la persoana a treia: ,Cu
toatd deosebirea de vederi, in 1907, cAnd Haret vine jarasi in fruntea minis-
terului, cel doritor de progresul scoalei [i.e. Haret insusi] a socotit ca nu e o
scadere pentru sine sa calce pragul casei unui profesor mai tinir din alt partid
[i.e. Mehedinti], oferindu-i sa intre in Consiliul Permanent™. §i tot din ace-
lasi articol mai aflim ca Haret, ajuns ministru al Instructiunii (se subintelege
ca ar fi vorba de primul mandat, cel din perioada 31 martie 1897-11 aprilie
1899), l-a contactat pe proaspatul doctor al Universitdtii din Leipzig, tocmai
revenit in tara: ,Afland de pildd ca intr-un sat de munte din judetul Putnei
(zona Vrancea) se intorsese atunci din streindtate un tinar care studiase geo-
grafia, i-a scris, indemnandu-l sd lucreze cit mai repede manualele necesare,
potrivit cu noua programa™. Se subintelege odatd mai mult ¢ tAndrul in

* In 1907, 23 martie (data din jurnal) s-a potrivit intr-o zi de vineri. Vizita distinsului
oaspete se va fi petrecut, asadar, cu doud zile inainte, adicd miercuri, 21 martie. Am realizat
datarea dupi: Dr. Vasile Campian si Dr. Mircea Ivan, 2000, Calendar iulian si gregorian
pentru Roménia, 1-2500, Cluj-Napoca, Transilvania Press.

10 Probabil 1886.

" Grup de consilieri afiliati Ministerului Instructiunii Publice. De regula, erau alesi dupa
criterii de partid.

12°S. Mehedinti, 2012, Caiete, vol. 1, editie ingrijitd de Costicd Neagu, Focsani, Editura
Terra, p. 97.

13 S. Mehedinti, 1932, ,Amintiri despre Haret”, in: Frimdntari didactice, Revista corpului
didactic primar din judetul Putna, p. 1712 (art. intreg: pp. 1711-1713).

Y Tbidem, p. 1712.
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cauza era Simion Mehedinti, iar satul de munte era localitatea de obarsie a
acestuia, Soveja. Cei doi vor pastra legiturile de corespondenta; din perioada
17 noiembrie 1898 — 26 noiembrie 1911 s-au pistrat treisprezece scrisori tri-
mise de Haret lui Mehedinti®.

Asadar, miza acestor intilniri (nu singura, dar cea mai importantd) o
constituia urgenta manualelor scolare. Problema manualelor (la toate materi-
ile si la toate clasele din invitdmantul de toate gradele) devenise prioritard pe
agenda lui Spiru Haret, fiind corelata direct cu aceea a programelor analitice,
abordata in 1898, prin ,reforma Haret”. Mehedinti va aduce in discutie si
in alte imprejurdri munca sa la manualele scolare, neuitind si mentioneze
indemnul primit din partea lui Haret'®. Si daca nu va mai face de fiecare
datd referire la culoarea politica diferitd dintre ei doi, inseamna ca nu mai era
cazul: deosebirile cu pricina se estompasera sub raza ratiunii pacificatoare!...

Cu pretul de a depasi, intructva, tema ca atare a conlucririi dintre cele
doud personalitati, merita s3 adiugidm cateva cuvinte si despre rezultatele im-
plicérii lui Simion Mehedinti in elaborarea manualelor scolare. Fara indoiala,
aceastd activitate a constituit unul dintre aspectele cele mai importante — de
anvergurd strategici — ale activititii profesorului de geografie. De multe ori
acesta a renuntat la vacante spre a se dedica misiunii asumate. Da, misiune,
pentru ci intrupindu-si spiritul in acele instrumente de invititurd, Simion
Mehedinti s-a ridicat la inaltimea unui misionar, deopotriva patriot si uma-
nist. Manualele sale rispund unei finalitati pedagogice, dar sunt veritabile
creatii, incorporind inteligentd stiintifica si (prin expresivitatea limbii) talent
artistic. Conceptul de ,manual” ca instrument didactic se diferentia treptat,
in functie atat de nivelul de invitamant cat si de cadrul spatial-geografic.
Astfel, in clasele primare, ,,roménasii” ajungeau si obtinid cunostinte des-
pre ,,coltul lor de tard; apoi, in anii urmaitori, sa capete o idee despre tara
intreaga si despre restul Pimantului. N-am uitat insi ca pe Pimént traieste
nu un singur neam, ci mai multe; de aceea, n-am pierdut ocazia de a le arita
chiar copiilor marunti ci noi, europenii, nu ne-am purtat bine cu oamenii de
alta rasi... Astfel, am crezut ca privirile lor pot fi indreptate si spre omenirea
intreagd, socotitd ca o sumd de neamuri, cu dreptul de a trai fiecare potrivit cu
munca si insusirile sale, fara a fi strimtorat de lacomia si rautatea vecinilor™”.

In aceasti strategie a lucrat Simion Mehedinti de-a lungul a peste
trei decenii si jumatate: in 1901 ii apareau doud manuale — Geografia celor
cinci continente pentru clasa I secundari si Geografia fizici pentru clasa a V-a

5 A se vedea Operele lui Spiru Haret, vol. X1 — Scrisori, 2010, editie ingrijitd si note de
Constantin Schifirnet, Bucuresti, Editura Comunicare.ro, pp. 59-65.

16 Vezi, de exemplu: S. Mehedinti, 1938, Geografie si geografi la inceputul secolului al XX-lea.
Insemniiri cu privire la desvoltarea stiingelor si a invitamantului in Romania, Bucuresti, Editura
Librariei Socec. pp. 109-112.

7 Ibidem, p. 111 (subl. in original).
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secundard —, iar in 1937 ultimul, Antropogeografia pentru cl. a VI-a secundari,
o lucrare de 296 pagini, ce poate fi citita si dincolo de programa scolari, ca un
fel de introducere in antropologie. Si din punct de vedere cantitativ, statisticile
dau seama de un efort impresionant'®: 62 manuale de unic autor, plus 19 in
colaborare19, plus 10 cursuri universitare””. Sa mai notam si amdnuntul (dacd
poate fi considerat astfel!) ci, de reguld, manualele scolare ale acestui autor
au cunoscut, in timp, mai multe editii, unele depisind doudzeci de asemenea
reluari! Aceste performante — laolalta cantitative si calitative — fac din Simion
Mehedinti o figura unica in istoria culturii pedagogice romanesti!... Spiru
Haret nu s-a inselat cAnd l-a ciutat spre a si-l asocia marilor sale proiecte!...

*

O voce autorizatd (pentru ca vine dinspre sociologie, apartinind totodatd
unui excelent cunoscator al gindirii lui Constantin Radulescu-Motru) afirma
despre Cultura romand si politicianismul: ,,Cartea este de o actualitate indiscutabi-
13, stérile la care face referire le vedem astdzi peste tot in societatea romaneascd™'.

Intr-adevir, in societatea romaneasci de azi, in care democratia a ajuns
o perdea de fum ce nu mai poate masca declaratiile de ,,rizboi” politic, cele
intAmplate intre Spiru Haret si Simion Mehedinti par a alcatui un fictiv sce-
nariu moralizator. Faptele istoriceste consemnate ale acestor doi oameni de
seama dau insa de rusine incapacitatea oamenilor politici (de azi si dintotdea-
una) de a actiona mai presus de interesele personale sau de partid.

Sintetizind, ce s-a petrecut intre Spiru Haret si Simion Mehedinti? /-2
separat optiunea politici de prima instantd, dar in instangele ulterioare i-au
apropiat valorile fundamentale. Au fost mari educatori... I-a apropiat si sim-
patia profundé pentru universul satului... Si dorinta de a face bine semeni-
lor lor... Au oferit — tacit, dar peremptoriu — dovada ci politicianismul poate
fi depasit prin exemplul propriul... Aceastd exemplaritate activi reprezintd
tocmai ceea ce Motru numea ,reactiune de sinitate”. In fata acelei probe
de exemplaritate politicianismul s-a topit, precum se topeste subiectivitatea
maruntd in fata datoriei pentru datorie, sau, cum ar spune Kant: in fata im-
perativului categoric!...

'8 O migaloasi invenrtariere a manualelor elaborate de savantul geograf poate fi gisitd in:
Costicd Neagu, 2003, Simion Mebedinti — Biobibliografie, cu o ,Prefatd” de Gheorghita
Geand, Focsani, Editura Terra, pp. 95-109.

19 Tntre colaboratori s-au aflat: George Vilsan, Ion Dongorozi, Vintili Mihiilescu si
Octavian Goga (acesta din urma co-autor la citeva cirti de citire).

2 Unele dintre cursurile universitare erau de etnografie, conform unei viziuni preluate de
Mehedingi din traditia antropogeografici vest-europeani — in special germana — din secolul
al XIX-lea.

2! Constantin Schifirnet, 2003, C. Ridulescu-Motru. Viata si faptele sale, vol. 1, Bucuresti,
Editura Albatros, p. 365.

228



Marin Gherman

din Ucraina

Comunitatea romineasca din Ucraina nu este o comunitate omogena.
De fapt sunt 3 comunititi din zone istorice diferite. Nordul Bucovinei,
Tinuturile Hotin si Herta si nordul Basarabiei formeazi regiunea Cernauti,
creatd de Uniunea Sovieticd acum 80 de ani, sudul Basarabiei face parte din
regiunea Odesa, iar Maramuresul din dreapta Tisei este inclusa in regiu-
nea Transcarpatia.

Problema numirul unu o reprezintd comunicarea deficientd si cola-
borarea minimd dintre cele trei comunititi, in pofida eforturilor mediului
asociativ, memoria istoricd diferita, cu viziuni geo-sociale, culturale si politi-
ce uneori contradictorii. Unii sunt afectati in profunzime de moldovenism,
altii — suferd de stereotipuri istorice. Unii, mai ales cei din Maramuregul is-
toric, privesc cu o oarecare invidie actiunile Budapestei de sustinere ferma a
comunitatii maghiare din Transcarpatia, neintelegind de ce Bucurestiul are
alte viziuni si abordiri fatd de etnicii romani.

Toti roménii din Ucraina suferd mult, mai ales in ultimii ani, in urma
unor legi care au afectat direct si colateral drepturile acestei minorititi etni-
ce. Totusi, regenerarea este posibild, situatia inca poate fi salvati, dar pentru
aceasta trebuie depasite provocarile geopolitice actuale. Lucrurile trebuie pri-
vite geopolitic si analizate multidimensional.

Romanii din Ucraina in ,,menghina geopoliticd”

Cu rini istorice nevindecate si probleme nerezolvate in trecut, comuni-
tatea romaneascd din Ucraina este prinsa din nou intr-o ,,menghind geopo-
liticd”, strinsa fara de mild de actorii globali si regionali. O mare primejdie
istoricd este neglijarea problemelor popoarelor mici de catre popoarele mai
mari (cum a fost de multe ori in trecut) sau sacrificarea intereselor unei mino-
ritdti autohtone in numele luptelor dintre civilizatii, state, blocuri militare sau
grupuri cu interese macroeconomice. Vom enumera cele mai semnificative
provociri geopolitice care se referd in mod direct la comunitatea roméneasci
din Ucraina:

1. Rédzboiul hibrid ruso-ucrainean, cu faze fierbinti in Donbas, a insem-
nat inrolarea unor etnici rom4ni in rindurile armatei ucrainene. Unii romani
au luptat si luptd in estul tarii pentru pacea din Ucraina. Multi au murit sau
au fost schiloditi pe viata.
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2. Reactionand cu metode hibride la noua realitate geopoliticd, Kievul
tot incearca si se rizbune pe elementul minoritar rus din Ucraina, afectind
colateral (uneori si direct) interesele minoritatii romanesti (etnice sau lingvis-
tice) prin limitarea dreptului la educatie, impunerea de reglementari supli-
mentare pentru presa sau aplicarea de atacuri discursive.

3. Incercarea etnicilor romani de a se apira cu metode vechi, de pani la
confruntarea ruso-ucraineand, cind noile provocari geopolitice erau invizibi-
le, este vazutd de Kiev ca un act de trddare si secesionism, ceea ce a determi-
nat o distantare dintre centru si periferii, dintre conducere si etnii — situatie
nemaiintalnitd pAni acum.

4. Marii actori, in special Washingtonul si Bruxellesul, au o atitudine
de sustinere cu orice pret a eforturilor securitare ucrainene ,pe flancul estic
NATO?” (citat din discursul fostului presedinte ucrainean Petro Porosenko),
lasind in umbrd mai multe subiecte sensibile ca: dreptul minoritatilor natio-
nale sau o inflorire atipicd a curentelor nationaliste ucrainene.

5. Romania a ales modelul de reactionare strategico-diplomatica si nu cel
de confruntare regionald punitivd pe marginea dosarului drepturilor romani-
lor din Ucraina, speriindu-se de o eventuald imbratisare de citre Kiev a vec-
torului rusesc. Avand frica de o posibila invecinare cu Rusia, Bucurestiul pare
a fi foarte indulgent fata de Kiev din considerente geopolitice. Acest lucru nu
este inteles de roménii din Ucraina, consolidindu-se sentimentul de abandon
din partea Patriei istorice, pe fundalul scolilor romanesti care se inchid sau a
satelor lipsite de vreun sprijin real.

6. Rizboindu-se geopolitic, dar si electoral, Kievul obtine Tomosul de auto-
cefalie a Bisericii Ortodoxe a Ucrainei. RomAnii, in mare parte, nu doresc si ac-
cepte acest model confesional, neavind incredere in promisiunile etnicilor ucrai-
neni, chiar si in cele venite din mediul ecleziastic. Situatia pare a fi tot mai incerta.

Problemele legate de incredere, comunicare si capital social interetnic au
iesit la suprafatd ca dintr-o Cutie a Pandorei, deschisa de politicile de unifica-
re si omogenizare culturald din Ucraina.

Presa de limba rom4na din Ucraina

Reforma audiovizualului public a lisat Ucraina fara televiziune analogi-
ci in anul 2019. In pofida progresulul tehnologlc mii de familii din regiunile
Cernduti si Transcarpatia au ramas fard emisiuni in limba materna (acestea,
tot mai putine, apar prin satelit si online), accesul la televiziunea digitala fi-
ind mai problematic in zonele rurale. Dezetatizarea presei scrise a lisat ziare-
le raionale fara finantare, acestea, urmand calea ziarelor regionale, incearcid
sa suprav1etu1asca modermzandu—m managementul. In acest context, presa
scrisa continud s se confrunte cu probleme financiare, costurile tipografice
si postale devenind tot mai mari de la un an la altul. In alti ordine de idei,
cotele lingvistice obligatorii, introduse in audiovizualul national si regional
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in 2017, rimé4n in continuare valabile. Posturile regionale de radio sau TV
sunt nevoite sd emitd in proportie de 60—75 la sutd in limba ucraineana, ceea
ce blocheazi posibilitatea aparitiei unor posturi de TV/radio doar in limba
romana sau in altd limba in afard de ucraineana, cu exceptia spatiului online.

Asadar, unicul spatiu al libertdtii rimane presa online, dar si aceasta a
ramas ,nevatimata” in 2019, doar in urma faptului ci legislatorul a introdus
pe ultima sutd de metri, in urma unor scandaluri, o exceptie pentru presa care
apare intr-o limba a UE, in cadrul Legii , Privind functionarea limbii ucrai-
nene ca limb3 de stat”, criticati atat de comunitatea roméaneasci din Ucraina,
cat si de expertii Comisiei de la Venetia. Realititile politice se suprapun peste
slaba capacitate a presei de limba romana din Ucraina de a comercializa ac-
tivitatea media, de a obtine noi surse de finantare, iar criza managementului
profesionist este o problemi nerezolvati (deseori neglijatd si ignoratd) pentru
mai multe institutii de presa.

Perspectivele de regenerare a comunititii romanesti din Ucraina si
moldovenismul

Perspectivele de regenerare a comunitdtii roménesti din Ucraina depind
de capacitatea de a apropia cele trei zone istorice locuite de comunitatea roma-
neasca si de a le coaliza sociocultural. O barieri este moldovenismul. De cele
mai multe ori, cAnd se pune in discutie fenomenul moldovenismului, cAnd se
ia in dezbatere chestiunea ,,moldovenilor” ca o etnie separatd de romani, se
invocd, de reguld, situatia din Republica Moldova, care mosteneste majoritatea
problemelor create de masindria ideologica a URSS-ului in sfera construirii
artificiale a unor identitati noi, cu scopul, mereu acelasi de mai bine de doud
secole, de a dezbina si a stipani o comunitate, prin inocularea in mentalul
colectiv a conceptului-fetis ,,popor moldovenesc” si, totodata, prin proiectarea
in imaginarul popular a unei notiuni atractive, pe cit de lipsita de sens, pe atét
de migulitoare. Din picate, moldovenismul ca temd de reflectie geopolitica,
sociologici si psihologici este actual intr-o forma absolut specificd in Ucraina.

Potrivit recensamantului din 2001, in Ucraina locuiesc 150.989 de ro-
mani (0,31% din populatie) si 258.619 de moldoveni (0,54%). Recensiméintul
pastreaza divizarea veche in romani si moldoveni, iar aceste cifre sunt folosite
in continuare in rapoartele autoritdtilor centrale, regionale si raionale. Potrivit
aceluiasi recensimént, marea majoritate a moldovenilor (adica a romanilor
declarati la recensamint ,moldoveni”) locuiesc in regiunea Odesa (123.751
locuitori), cireia ii urmeaza regiunea Cernauti (cu 67.225 locuitori ,,moldo-
veni”). In acelasi timp, recensiméntul din 2001 arati ci romanii locuiesc
preponderent in regiunile Cernduti si Transcarpatia, iar in Odesa au fost
identificati doar 724 de romani.

Este clar ci o astfel de imagine demografici indici o divizare dubla: att
in plan etnic, catsi in plan lingvistic. Din cei 258.619 de moldoveni, 70% au
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declarat ci limba lor materni este ,moldoveneasca” (17,6% — rusa, 10,7% —
ucraineana, 1,7% — alte limbi). Din cei 150.989 de romani, 91,7% au declarat
ci limba lor materni este limba romana. Continuarea practicii sovietice de
impartire a comunitatii romanesti in doui etnii separate are, totusi, o scuza
teoretica (dreptul la identitate, existenta statului Republica Moldova si ex-
trapolarea identititii politice asupra celei etnice), insd nu are nicio scuzi in
ceea ce priveste includerea in anchetele recensimantului a unei limbi care nu
existd — ,,Jimba moldoveneasci”.

Din punct de vedere geopolitic, actiunile Kievului sunt absolut corecte,
daci luim in calcul doar interesele si scopurile acestui stat. Insi, mentinerea
prin diverse metode a limbii si identitatii ,,moldovenesti” vine in contradictie
cu principiile europene declarate si consfintite de Constitutie. Si aici situa-
tia diferd de Republica Moldova. Pe de o parte, Kievul ar recunoaste ,limba
moldoveneascd” ca fiind aceeasi cu limba romana, economisind astfel fonduri
pentru manuale, programe scolare, cursuri de perfectionare a cadrelor didac-
tice si stabilind o relatie ,mai caldd” cu Bucurestiul. Pe de altd parte, divizarea
comunitdtii romanesti in romani si moldoveni permite Ucrainei sa negocieze
cu Roménia strict despre drepturilor celor 150.989 de roméani (0,31% din po-
pulatie), iar interesele celor 258.619 de ,,moldoveni” reprezinti o prioritate a
relatiilor diplomatice cu Republica Moldova, si ea destul de divizata lingvistic.
Separarea celor doua dosare este convenabild Kievului, permitdndu-i sd iasi
invingdtor la mai multe sedinte bilaterale, inclusiv cele referitoare la divizarea
artificiald a comunititii romanesti, argumentul principal al liderilor ucraineni
tiind vointa si dorinta reald a ,moldovenilor” din Ucraina de a-si pastra limba
si identitatea. Ce-i drept, aceasta vointd este alimentatd si sustinuta de Kiev
la modul superlativ, potrivit unei investigatii realizatd de Agentia BucPress.

Atat identitatea lingvistica, dar mai ales cea etnicd ,,moldoveneascd” au
devenit deja o constanti sociologicd. Trist, dar adevirat. Acest copil niscut
de URSS si neabandonat de Ucraina continua sa creasca. Pentru romanii din
Ucraina, cheia succesului ar putea constitui doar subrezirea permanentd a
identititii lingvistice moldovenesti prin afirmarea puternici a identitgii ling-
vistice romanesti si, ca o prima etapd, promovarea de catre institutiile statului
roman a unei politici de sprijin pe cale largd a minorititii lingvistice roma-
nesti din Ucraina, minoritate care include intreaga comunitate etnici, indife-
rent de felul cum sunt catalogati oficial membrii ei — roméni sau moldoveni.
Aici trebuie de mentionat si faptul c3, in plan diplomatic Bucurestiul pare a
fi oarecum dezinteresat de acest subiect, care necesitd o politicd pro-activd nu
numai in nordul Bucovinei, dar si in sudul Basarabiei, o politicd ferm3, eli-
berata de sentimentul ci a izbindi o ameliorare substantiali a situatiei este o
utopie. Situatia nu poate s se amelioreze daci nu sunt adaptate circumstante-
lor metodele de luptd. Pentru a invinge intr-o bétalie, ostasul trebuie cel putin
sa se prezinte pe cAmpul de lupti. ..
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Cum poate sd renasci si sa se afirme plenar identitatea lingvistica ro-
maneascd (ca o prima fazd a reconstituirii identitdtii nationale) fard o presd
puternicd la Ismail, Reni, Sdrata sau Aneni, sprijinitd financiar de tara-mama?
Cum poate s renasca o identitate etnica pierdutd, fara existenta unor proiecte
de impact, fird investitii, fira sustinerea satelor, care si duci la crearea unei
imagini pozitive, mult mai atractive, a romanititii in acea zona? Consulatul
General al Romaniei la Odesa se afli la o distantd enorma de comunitatea ro-
méneasca din regiune (de la Odesa pana la Ismail sunt 256 km) Cum poate fi
promovati o politicd pro-activa in sudul Basarabiei, daca in regiunile Cernduti
si Transcarpatia asemenea actiuni nu par a fi o poveste de succes? Elaborarea
de citre Romania a unei strategii, in comun cu roménii din Ucraina, privind
renasterea si consolidarea identitdtii lingvistice roménesti este mai mult decét
necesari. In acelasi timp, nu poate si ne lase indiferenti inertia diplomatiei
roménesti in privinta promovirii limbii roméne in spatiile geopolitice dificile
si a demonstrarii, in fata intregii lumi, ci asa-zisa ,limba moldoveneascd” este
doar un grai al limbii marelui Eminescu.

Din acest punct de vedere, solutiile trebuie sa se bazeze pe realitatea
geopoliticd dificild, iar regenerarea comunitatii depinde de urmatorii vectori
de activitate:

— Actiuni curajoase si pro-active ale diplomatiei roméanesti;

— Consolidarea traditiilor de colaborare si sustinere reciprocd in mediul
comunitatii romanesti din Ucraina;

— Restabilirea legiturilor dintre elitele culturale romanesti din Ucraina si
oamenii de la sate, apropierea centrelor de periferii;

— Consolidarea pozitiilor presei roménesti in Ucraina;

— Identificarea de fonduri pentru sustinerea culturii in mod constant si
nu sporadic;

— Transformarea Romaniei intr-un stat atractiv, unul de succes, ceea ce
va determina consolidarea statutului economic al limbii romAane (in cadrul
conceptiei de limba ca instrument economic);

— Reconectarea tinerei generatii la memoria istoricd. Necunoasterea is-
toriei neamului naste monstri, iar absenta materiei ,Istoria Roménilor” in
scolile romanesti din Ucraina este o mare problema, care ziadarniceste o serie
de initiative cultuale promititoare;

— Pistrarea si dezvoltarea scolilor cu predare in limba romana.

Din pacate, in ecuatia geopolitici analizatd mai sus, RomAnia este pre-

zentd mai mult simbolic. Riminind unu la unu cu realitatea severi, romanii
isi erodeaza capitalul social, cultural si istoric, iar timpul lucreazi impotriva lor.
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Alexandrina CernoVv'

Societatea pentru cultura romaneasca
»Mihai Eminescu” din regiunea Cernauti - 30 de ani
de existenta (1989-2019)

La 28 mai 1989, intr-o zi insoritd, dis-de-dimineata, se adunau romanii
la poarta Resedintei Mitropolitane, multi imbricati in costume nationale, cu
mari si frumoase sperante, ci vom avea in viitor o societate care ne va uni intr-o
singurd dorintd, va apara drepturile noastre ca popor béstinas, limba si traditiile.
Aveam toti o singurd sperantd, eram veseli si bucurosi sa ne intalnim cu prietenii
nostri veniti cu aceastd ocazie din mai multe colturi ale Ucrainei. Pentru prima
data, dupd 1945, Societatea a reunit roméanii din partea de nord a Bucovinei,
din tinutul Herta si o parte din fostul judet Hotin — actuala regiune Cerniuti —,
avand ca scop reluarea si continuarea, in noile conditii socio-politice, lingvisti-
ce si culturale, a activititii Societitii pentru Cultura si Literatura Roména in
Bucovina, infiintatd inci la 1862, la inceput ca Reuniune Romani de Leptura.
Adunarea de constituire a avut loc in Sala Sinodala a Mitropoliei, astdzi — Sala
de Marmuri a universittii cerndutene. Au sosit delegatii din toate satele regi-
unii, dar i oaspeti dragi din regiunile Transcarpatia si Odessa, din Moldova si
Romania, Moscova, Letonia, majoritatea fiind bucovineni de origine.

»Acea duminicd de 28 mai 1989 a fost si va rimine deocamdati pentru
mine, poate, cea mai importanta zi din viati —a scris ulterior profesorul Grigore
Bostan, seful Catedrei de Filologie Romani —, deoarece am avut fericirea si

! Alexandrina Cernov s-a niscut la 24 noiembrie 1943 in orasul Hotin. A absolvit Facultatea
de Filologie a Universitatii Nationale ,,Iuri Fedkovyci” din Cernduti (1966). A sustinut teza
de doctorat in 1989 la Chisiniu. Conf. univ. dr. la Catedra de Filologie Romana si Clasici a
Universitatii Nationale din Cernduti (1971-2002). A publicat studii si articole in domeniul
teoriei traducerii, lingvostilisticii si poeticii comparate (romana, rusi, ucraineani). Este
autor de manuale scolare de limba si literatura rom4n3 pentru scolile roménesti din Ucraina.
Este redactor-sef la revista trimestriald de istorie i culturd ,Glasul Bucovinei”. Membru
de onoare al Academiei Roméne (1991), membru fondator si director executiv al Editurii
Alexandru cel Bun din Cernauti (1995), membru fondator al Societitii pentru Cultura
Romaneasca ,Mihai Eminescu” din regiunea Cerniuti, vicepresedinte (1989) si presedinte
al Societdtii pentru Cultura Romaneasci ,Mihai Eminescu” din regiunea Cerndugi (1990—
1994). Premiul Fundatiei Culturale Roméne (Bucuresti), 1994; Medalia jubiliard ,Mihai
Eminescu” a Ministerului Culturii din Romania, (2000); Ordinul Serviciul Credincios in
grad de ofiter, pentru contributia deosebitd pentru propagarea literaturii romane in lume
(2004); Ordinul Serviciul Credincios in grad de comandor s.a.
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rostesc discursul inaugural, si dupa discutarea Proiectului de Statut, si anunt
solemn sdvarsirea actului istoric al infiintdrii Societdtii ,Mihai Eminescu” me-
nite, dupa cum se mentiona chiar in primele variante ale Statutului (vezi
»Zorile Bucovinei”, 2 aprilie 1989), si contribuie la trezirea constiintei nati-
onale, la cultivarea dragostei fatd de limba, cultura, arta, istoria neamului, si
ridice pe o treaptd avansatd viata spirituald a populatiei romanesti autohtone
pe aceste meleaguri”. (Grigore Bostan, Aspecte din activitatea Societdtii , Mihai
Eminescu”, ,Glasul Bucovinei”, 1994, nr. 3, p. 150).

Proiectul de Statut a fost alcituit de citre profesorii Mircea Druc si Stefan
Hostiuc, discutat de citre colegii de la Catedra, la sedinta cireia au participat
scriitori si alte personalititi ale vietii culturale cerndutene.

Dupi publicarea Statutului viitoarei Societiti in ziarul ,, Zorile Bucovinei”,
au apdrut, aproape in fiecare numar, péreri si propuneri, formulind o ade-
viratd cronicd a evenimentelor. Vom ilustra impactul pe care l-a avut ideea
credrii unei astfel de societdti prin publicatiile ziarului ,,Zorile Bucovinei”.
Reproducem doar citeva dintre acestea.

Pe 14 mai 1989, in ,Zorile Bucovinei’ (nr. 93, 11441), la rubrica
Discutdm proiectul de Statut al Societitii pentru culturd moldo-roméind ,Mihai
Eminescu”, Nicolae Popescu, seful sectiei juridice inter-gospodaresti pe lan-
g asociatia agro-industriald din Storojinet scria: «Prin intermediul gazetei
,Zorile Bucovinei” doresc sa vin cu propunerea de a completa proiectul
Statutului Societitii pentru Culturd Moldo-Romdénd ,M. Eminescu” cu unele
preciziri. In general proiectul Stasutului este bun, siniros, oglindeste att ne-
cesititile, cat si aspiratiile populatiei romanesti si moldovenesti din Ucraina.
Tuturor acelora care au elaborat acest proiect le sunt recunoscator, le mul-
tumesc si le doresc sdnatate. Totusi, dupa parerea mea, ar trebui ca in statut
sa se acorde atentia cuvenitd studierii istoriei Bucovinei si a altor tinuturi
cu populatie moldoveneasci si romand din RSSU. Multi, printre care si eu,
nu dispunem de cunostinte clare de unde ne-am luat pe aceste meleaguri si
de cAnd diinuim aici. Pe de alta parte, socot ci Societatea ,M. Eminescu”,
conform legislatiei in vigoare, ar trebui s aiba organul sau de presa, care
sa-1 informeze pe membrii sai despre activitatea organizatiilor primare, despre
hotarérile adoptate de adunirile generale, sa-i puna la curent cu materiale si
documente. Acesta ar putea fi un buletin informativ, cu o periodicitate de cel
putin 4 ori pe an, redactat de consiliul sau prezidiul Societdtii. Pretul lui de
cost va da posibilitatea de a acoperi cheltuielile de redactie. Din aceste consi-
derente propun urmitoarele preciziri la statut:

— capitolul II, alineatul 4, punctul 4, si fie completat dupd cum urmeazi:
studiazd mostenirea literard, istoria tinuturilor cu populatie moldo-romani
din Ucraina... (mai departe dupi text);

— alineatul 10, punctul 4: creeazd comisii pentru relatiile cu editurile
»Carpati”, ,Radianska skola”, ,Lumina”, ,,Cartea moldoveneascd” si altele.. .;
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— alineatul 12, punctul 4: intretin relatii cu organizatiile analogice, pe
baza recunoasterii reciproce, sustin activitatea societigilor create in regiune
pentru dezvoltarea limbii. . .;

— capitolul III, punctul 4: sa participe la studierea, cultivarea si extinderea
sferei de folosire a limbii materne, a adevirului istoric, la popularizarea stiingei
si artei...;

— capitolul VII, dupi punctul 2 si urmeze punctul 3 cu urmitorul con-
tinut: Organul de presa al Societatii este buletinul informativ ,,Adevirul”.»

Pe data de 24 mai 1989 (nr. 100, 11449), autorul Ion Chiriliuc, biolog,
publica articolul O specificare si o completare: ,Sustin proiectul Societatii pen-
tru Culturd Moldo-Romana si le multumesc din suflet tuturor acelora care
l-au elaborat. In regiunea noastra au fost schimbate unele denumiri de locali-
tdti nu numai cu populatie moldo-roménd, ci si cu populatie ucraineana. De
aceea, in alineatul 4, punctul 4 din capitolul II, dupi cuvintele: ,revenirea
la grafia latind”, ar trebui specificat ,la denumirile traditionale (istorice) de
localitdti”. La acest punct si la acest capitol, ag propune s fie introdus si
urmdtorul alineat: depun eforturi pentru protectia naturii si pastrarea monu-
mentelor naturii.

Nu sunt de acord cu observatia lui Aureliu Rusnac (,,Zorile Bucovinei”,
14 mai 1989) referitoare la faptul ci membrii Societatii pot fi cetateni care
cunosc limba noastrd. Societatea trebuie sa fie deschisd pentru orice om, indi-
ferent de apartenenta sa nationald.»

Au fost transmise si materiale din cele mai indepirtate colturi ale
URSS-ului. Astfel, Viorel Vieru, locotenent superior de militie, din oragul
Onega, regiunea Arhanghelsk, scrie in articolul Uriri de propdsire urmitoa-
rele: «Bucovina a fost §i riméne un focar al culturii §i demnitdtii nationale.
Istoria ei este legati nemijlocit de istoria neamului nostru. Imi exprim in-
crederea ca Societatea pentru Culturd Moldo-Romana ,M. Eminescu” se va
incadra activ in lupta pentru apirarea si infiptuirea nizuintelor celor mai
frumoase ale moldo-roménilor. Rog participantii la adunarea de constituire
a Societatii sd pastreze un minut de reculegere in amintirea celor care au avut
de suferit in perioada stalinista.»

A. Ciobanu, doctor in stiinte filologice, profesor, seful Catedrei de
Lingvistici Generald si Romanici a Universititii de stat ,V.I. Lenin” din
Chisindu, in articolul Exprimdm toatd sustinerea, ne informeaza: «Colectivul
Catedreide Lingvisticd Generaldsi Romanicaa Universitatii de Stat,, V. 1. Lenin”
din Chisinau saluta cu adinci satisfactie ideea fondarii la Cernduti a Societatii
pentru Culturd Moldo-Romani ,M. Eminescu”, chemate si contribuie, in
masura posibilitatilor sale, la ameliorarea situatiei lingvistice, la prosperarea
culturii si artei nationale a moldovenilor §i roménilor ce locuiesc pe teritoriul
RSS Ucrainene. Crearea unei asemenea Societiti rispunde unui imperativ din
cele mai actuale si importante pentru renasterea culturii si istoriei neamului
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nostru, oglindind aspiratiile si sperantele lui. Am luat cunostintd cu multd
atentie de proiectul Statutului Societitii si consideram ca el reflecta si carac-
terizeazd bine directiile principale de activitate a acestei Societati si asigurd
posibilitati largi pentru solutionarea unui sir de probleme stringente ale po-
pulatiei moldo-roméne de pe teritoriul RSS Ucrainene. Proiectul Statutului a
fost discutat in cadrul unei sedinte a catedrei, la care am hotarét si exprimam
grupului de initiativd toatd sustinerea noastri intru realizarea ideii preconizate
si de urgenta a Societatii pentru Culturd Moldo-Roména ,M. Eminescu”.»
(14 mai 1989, nr. 93, 11441)

Alte pireri §i sugestii citim in articolul Swusgin proiectul, autor Petru
Posteucd, invititor de limbi engleza la Scoala Medie Nel din Hliboca: «Sunt
convins ci Societatea ,M. Eminescu” va putea rezolva cu succes problemele
privind inflorirea culturii moldo-romane si va contribui la péstrarea §i dezvol-
tarea tezaurului nostru spiritual. Voi fi bucuros sd activez in cadrul Societatii
,M. Eminescu”.»

Gheorghe Zegrea, veteran al partidului si muncii pedagogice, din satul
Stdnesti, raionul Hliboca, in ,Zorile Bucovinei” din 12 mai 1989 (nar. 91,
11439), publica articolul Suntem in unanimitate: «Atit pentru mine, cit si
pentru toti consatenii mei, ziua de duminicd, 2 aprilie 1989, e consideratd, pe
buna dreptate, sarbatoarea desprlmavaram graiului si culturii moldo-roméane.
Imbucuritoarea veste, inserati in pagina a treia a gazetei ,Zorile Bucovinei”
despre ideea formarii la Cernduti a Societitii pentru Cultura Moldo-Romani
»,M. Eminescu”, si a proiectului de Statut al Societitii, propus spre discutia
publicului cititor, ne-au umplut inimile de bucurie §i ne-au inspirat incre-
derea ci adevarul, dreptatea cuceresc spatii tot mai largi si in tinutul nostru
bucovinean, si in regiunile surori Transcarpaticd si Odessa, ca restructurarea
promovata in tard vine si cuprindi i destinul moldovenilor si romanilor ce
constituie un procent considerabil al populatiei béstinase de pe meleagurile
amintite, croindu-le o noua cale de dezvoltare reald, atit sub aspect economic,
cat si social-cultural. E imbucuritor faptul ci proiectul statutului imbritisea-
za propunerea de a se renunta la conceptia cu privire la existenta a doud limbi
est-romanice, recunoscindu-se identitatea lingvistici moldo-roména, de a fi
rezolvatd problema grafiei latine, ce corespunde mai adecvat caracterului ro-
manic al limbii moldovenesti. Proiectul ne inspird increderea ci toti impre-
und, cum s-ar zice, ,de la vlidicd pani la opinca”, ne vom sufleca ménicile si
vom purcede la munca. Cici greul abia acum se arata. Si noi, care am asteptat
cu atta neribdare aceastd desprimavarare a graiului si culturii noastre nati-
onale, trebuie si ne dim seama ca, desi graba strici treaba, nu ne mai poate
satisface pasul de melc intr-o asemenea chestiune. De acum inainte avem a
dovedi ci ne iubim limba si celelalte comori nationale nu numai in vorba, ci
si in fapte, in viata de toate zilele: in troleibuz, autobuz la piatg, in magazine,
gradlmte scoli, pe schele, in hainele fabricilor, la sedingele de lucru. Intr-un
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cuvant, peste tot, unde se zbate ori se cuvine sa se zbata o inima de triitor al
populatiei moldo-roméne ce dainuieste in regiunile Cernauti, Transcarpatica,
Odessa, sa se includa cu trup si cu suflet in miscarea de a deveni, de urgenta,
membri activi ai Societatii pentru Cultura Moldo-Romani ,M. Eminescu”,
fondand in fiecare localitate organizatii primare si participAnd activ si efectiv
la munca lor. Stiind complicatiile referitoare la efectuarea trecerii la grafia
latina, propun ca in capitolul II Sarcinile si obiectivele Societitii, punctul 4,
dupi alineatul al unsprezecelea, si fie introdus un alineat nou: ,,Creeazd co-
misii pentru relatii cu organele imputernicite din RSS Moldoveneasca pentru
studierea istoriei si problemelor dezvoltarii limbii moldovenesti in scopul ob-
tinerii ajutorului necesar pentru revenirea la grafia latina.”»

Aureliu Rusnac, loctiitor pentru munca extrascolara al directorului scolii
medii din Stilinesti, raionul Noua Sulita, apreciazi proiectul ca fiind Un act
necesar (14 mai 1989, nr. 93, 11441): «Ca persoand cireia nu-i este indife-
rentd soarta si inflorirea limbii materne, consider ci am dreptul sa-mi exprim
parerea personali referitor la proiectul statutului publicat. 1l sustin. Cu o sin-
gurd observatie. La punctul 1 din capitolul I1I ar trebui de adaugat ci membri
ai Societdtii pot fi cetdteni care cunosc ,limba moldoveneasci”. Doresc ca vi-
itoarea Societate sa contribuie la crearea in institutiile de invitimant superior
si mediu de specialitate din regiune, a unor conditii favorabile pentru studen-
tii si elevii de origine moldo-roméand, adicd si poatd studia in limba materna.
Sunt gata sd particip in mod activ la functionarea Societatii.»

Pe 22 mai 1989 (nr. 91, 11439), doar cu citeva zile inaintea adunirii
de constituire, Iancu Popescu, locuitor al satului Cupca, raionul Hliboca,
in articolul Vozez pentru proiect, scria: «Cu profunda satisfactie am luat cu-
nostintd de proiectul statutului Societitii pentru Cultura Moldo-Roméni
»,M. Eminescu”. Aduc cele mai sincere multumiri acelora care au lucrat la
elaborarea lui. Consider ca timpul va demonstra cu mai multa obiectivitate
midsura in care actualul proiect va corespunde cerintelor vietii moldovenilor si
romanilor de pe teritoriul Bucovinei. Eu, ins, votez cu ambele maini si cu ini-
ma-mi deschisa acest proiect de bazd. As dori, totusi, s3 propun ca alineatul al
unsprezecelea din capitolul II, punctul 4, sa fie formulat astfel: Creeazd comisii
pentru relatii cu editurile ,,Carpati”, ,Radianska skola”, ,Lumina” si altele din
RSSM, cu Institutul de Perfectionare a Cadrelor Didactice, cu conducerea
Universittii de Stat din Cernduti, precum si cu conducerile altor institutii de
invigimant din regiune si tari, cu... si in continuare dupi text. In aceasti scur-
td relatare intentionez si-mi intemeiez pozitia si propunerile de mai sus, dar
consider ci o societate de cultura moldo-romana nu are dreptul sd se izoleze de
Republica-sord Moldoveneascd, care prin eforturi aproape disperate incearcd
sa revind la limba, scrisul si cultura stramosilor care azi sunt pe cale de dispari-
tie. Din alta parte, Societatea ,M. Eminescu”, fiind recunoscuta si inregistratd
juridic, nu poate si rimana indiferenta fatd de actuala situatie anormala, cAnd
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usile Universitatii de Stat (cu exceptia facultatii de filologie, sectia de limba si
literaturd moldoveneasca) si a Institutului de medicind din Cernauti, practic,
sunt aproape inchise pentru absolventii scolilor cu limba de predare moldove-
neascd. P.S. Daci se face inregistrare a potentialilor membri ai Societatii, rog ca
respectiva scrisoare sa fie considerati ca cerere de a adera la ea.»

Articole similare au fost publicate aproape in fiecare numar al ziarului:

Ziarul ,,Zorile Bucovinei”, nr. 38 (12401), din 28 mai 1994, la rubri-
ca Viata Societitii ,M. Eminescu”, articolul O piatri la temelia constiingei
de neam, autor Maria Toacd: «Se implinesc 5 ani de la memorabila data de
28 mai 1989, cind a avut loc conferinta de constituire a Societatii pentru
Culturi Roméaneasci ,M. Eminescu”. Societatea si-a marcat aniversarea nu
chiar in cele mai bune zile din istoria sa de pAna acum. Fiind din punct de
vedere material mai saracd decit in ziua constituirii. Oaspetii au fost gizduiti
la Scoala Ne 29 care este una din cele mai notorii realizdri din primii ani de
activitate a Societatii.

Numele si titlurile stiintifice ale personalitatilor prezente la manifestiri
sunt o dovada a popularitatii de care se bucurd Societatea acasi si peste hotare.
Primul presedinte al Societatii, doctorul in stiinte filologice Grigore Bostan
a mentionat faptele si realizirile de la inceput. In primul an de activitate au
fost organizate 30 de filiale, s-au desfisurat primele manifestari solemne de
cinstire a marelui Eminescu, a fost inaugurata libriria ,Luceafarul”, din care
mai trziu au disparut toate cartile romanesti si altele.

Chiar de la inceput, Societatea a inaintat trei deziderate de baza: drep-
tul la limba materna, casa nationala si folosirea simbolicii nationale. Din
numeroasele probleme, s-a acordat prioritate celor cu privire la valorifica-
rea mostenirii culturale. La Chisindu a fost editatd o Antologie de folclor din
Tara Fagilor, alcatuitori Gr. Bostan si D. Covalciuc. Nu demult au apérut
doud editii de gald — primele numere ale ,Almanahului Societatii” si ale re-
vistei ,,Glasul Bucovinei” (redactor-sef Alexandrina Cernov, redactori Stefan
Hostiuc, Ilie Luceac, Vasile Tar4teanu), tiparite cu sprijinul permanent al
Fundatiei Culturale Romane, presedinte — acad. Augustin Buzura.

Prima incipere in care a activat prezidiul Societitii avea doar 12 m?.

Scriitorul Ilie Zegrea a preluat conducerea Societatii in vara anului 1990.
Dupa cum s-a exprimat ,era o perioadd de romantism, cAnd multe lucruri
se infiptuiau in virtutea entuziasmului. In septembrie 1990, pentru prima
datd, s-a desfasurat sirbitoarea ,,Limba noastrd cea rom4nd”. A avut loc prima
adunare nationald a romanilor din regiune, a aparut primul numir al ziarului
,Plai Roménesc”. A luat nastere corul ,Dragos Voda”.

Doamna Alexandrina Cernov s-a referit la trei perioade din activitatea
Societitii: organizarea filialelor, ciutarea unui dialog constructiv cu adminis-
tratia ucraineand si perioada criticii, cAnd au inceput invinuirile ci, chipurile,
Societatea incalca legile statului.
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In cadrul acestei manifestiri, la Boian, a avut loc dezvelirea bustului cro-
nicarului, omului politic si marelui artist al cuvintului, vornicului Tiérii de
Sus al Moldovei, Ion Neculce. S-au rostit cuvantiri.»

Peste cinci ani, in raportul prezentat la Conferinta jubiliard a Societitii
»Mihai Eminescu” din 1994, prof. univ. dr. Grigore Bostan, presedintele fon-
dator al Societdtii, membru de onoare al Academiei Roméne scria: «S-au im-
plinit cinci ani de la fondarea Societitii pentru Cultura Roméneasca ,Mihai
Eminescu”, prima (dupid 1944) societate a romanilor din partea de nord a
Bucovinei, din tinutul Herta si din o parte a fostului judet Hotin din nordul
Basarabiei — adicd din actuala regiune Cernduti —, conceputi ca o revenire la
vechile traditii ale vietii spirituale romanesti din aceste multpatimite locuri,
ca o reluare si 0 continuare a activitatii ,Societatii pentru Cultura si Literatura
Roména in Bucovina” infiintata in 1862 (ca ,Reuniune Romanai de Leptura”).
Adunarea de constituire a Societdtii ,Mihai Eminescu” a avut loc in istori-
ca Sald Sinodald a Mitropoliei, care apartine astazi universititii cerndutene,
cu participarea a sute de delegati din majoritatea localitatilor cu populatie
romaneasca din regiune, a unor oaspeti din Moldova, Romania, Moscova,
regiunea Transcarpaticd, Odessa, Letonia, multi fiind bucovineni de origine
precum Jon Vatamanu si Arcadie Suceveanu. Au participat si alti reprezen-
tanti ai altor societdti national-culturale din regiune (ucraineana, evreiasci).
Alaturi de noi s-au aflat si Grigore Vieru, Mihai Cimpoi, Leonida Lari, Ion
Drutd, Eugen Doga, care ne-au trimis o telegramd de salut chiar din Sala
Congresului Deputatilor Poporului din Moscova, alti oameni de cultura din
Roménia si din strdinatate.» (Grigore Bostan, presedinte fondator al Societatii
»Mihai Eminescu”, membru de onoare al Academiei Romane, Aspecte din ac-
tivitatea Societdtii ,Mihai Eminescu” Raport prezentat la Conferinta Jubiliari a
Societitii ,Mihai Eminescu”, Cernduti, 1994, ,,Glasul Bucovinei”, nr. 3, 1994,
p. 150-154)

Emotiile erau mari chiar si atunci, dupi cinci ani. Presedintele Grigore
Bostan a punctat obiectivele principale pe care urma si le realizim in conti-
nuare: restituirea Casei Nationale, deschiderea de scoli si gradinite, libririi
si puncte de difuzare a presei romanesti, revenirea la grafia latind, cercuri si
seminare de cultivare a limbii, revenirea la denumirile traditionale istorice ale
localitdtilor noastre, ocrotirea monumentelor de arta, crearea unor conditii
favorabile pentru afirmarea talentelor tinerilor roméni.

La aceeasi conferintd jubiliara a Societitii ,Mihai Eminescu”, un raport
de activitate a fost prezentat si de conf. univ. dr. Alexandrina Cernov, mem-
bru de onoare al Academiei Roméne, presedinta Societdtii din 1991, care, la
finalul activitatii sale, in calitate de presedinti, constata: «Activitatea Societatii
»Mihai Eminescu”, constituita in 1989, s-a incadrat in acea atmosferd de en-
tuziasm caracteristic perioadei. Trdiam o zi din viata culturii romanesti, parea
cd nimic nu ne poate umbri increderea in reusita noastra. Vedeam chiar atunci
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aievea monumentul lui Mihai Eminescu, muzeul din casa lui Aron Pumnul,
schitul si monumentul lui Stefan cel Mare in Codrii Cosminului, scoli, bi-
blioteci, edituri in limba roméina... Pirea ci e indeajuns si muncim numai
pentru ideea nationala. (...) Societatea a resimtit din plin cele trei etape ale
activitatii sale prin care a trecut Ucraina postunionisti. Entuziasmul primei
etape a activitatii sale (presedinte G. Bostan) s-a soldat cu fondarea filialelor
la sate. A fost un mars triumfal care ne-a insuflat incredere in fortele proprii.
S-au inaintat demersuri, s-au intocmit programe de lucru, s-a dezvelit bustul
lui Mihai Eminescu in curtea casei lui Aron Pumnul etc. Experienta acumula-
t in aceasta perioada a fost legatd de cunoasterea mai profunda a situatiei ro-
ménilor din regiune, ea convingindu-ne si de necesitatea revendicarilor drep-
turilor noastre politice de popor bastinas. Asa a aparut ideea primului miting
organizat de Societate in octombrie 1990 (presedinte Ilie T. Zegrea). Cred ci
atunci am intrat in a doua etapa, cea de lucrare consecventa pentru drepturile
noastre. Au inceput confruntirile cu autorititile locale. Membrii Societatii cer
implicarea mai insistentd in revendicarea drepturilor romanilor din Ucraina.
Societatea incepe si fie invinuitd de politizare a problemelor nationale si a
culturii.» (Alexandrina Cernov, Societatea ,, Mihai Eminescu” in oglinda retrovi-
zoare a momentului actual. Raport prezentat la Conferinga jubiliari a Societitii
~Mihai Eminescu”, ,Glasul Bucovinei”, nr. 3, 1994, p. 155-158)

Etapa a treia este marcatd de aprofundarea conflictelor cu administra-
tia ucraineana locala si a relatiilor dintre membrii conducerii societdtii. «Dar
foarte curind, ne-am lovit de zidul ce crestea intre noi i autorititile ucraine-
ne. Am inteles ca ni se predestina in continuare acelasi rol de culturi nationala
exoticd, menitd si demonstreze lumii existenta de buna prietenie a popoa-
relor, de data aceasta nu ale URSS-ului, ci ale Ucrainei. (...) Numeroasele
demersuri si chemiri la un dialog constructiv erau ingropate in sertarele func-
tionarilor de stat. Intre timp oamenii solicitd 1mphcarea mai perseverenta in
aphcarea drepturllor lor. Tn aceste conditii, mai intéi prezidiul, apoi consiliul,
hotarisc si se recurga la pichetarea Sesiunii Sovietului Regional de Deputati
ai Poporului. Am inaintat trei cerinte: acordarea statutului de limba oficiald
limbii roméne in localitatile compact locuite de roméni, retrocedarea caselor
nationale, recunoasterea dreptului de arborare a tricolorului pe institutiile de
stat. Tricolorul incepu si fie arborat in toate satele noastre pe primarii. Sfintit
la biserica, el oferea, prin actul arborarii, un prilej de sarbatoare nationala.»
(Ibidem, p. 156)

Am fost profund marcati in aceasta perioada si de conflictul din interiorul
bisericii ucrainene: «... lupta pentru scaunul episcopal la Cernduti, ne-a afec-
tat, cred, cel mai puternic prin trecerea presedintelui Societatii ,Mitropolitul
Silvestru” (fird hotirarea prezidiului si a consiliului si fira a-si explica pozitia)
de partea episcopului autocefal Danilo, in urma cirui fapt, romanii s-au trezit
de cele doud pirti ale baricadelor bisericesti.» (idem)
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Au fost inaintate numeroase demersuri si memorii, propuneri de a orga-
niza un dialog constructiv. In fiecare an, in luna septembrie, in teatrul de vari,
care era mai incipator, se organiza sirbitoarea ,Limba noastrd cea romand”,
sarbatoare de care ne bucurdm si astdzi, si care se bucuri de o binemeritatd
sustinere a romanilor din Ucraina, dar §i din Romania si Republica Moldova,
aldturi de alte doua sarbatori, ,,Florile dalbe” si ,,Mirtisor”.

In anul 1991, Societatea a organizat prima Conferingi stiintifici
~Bucovina — istorie i actualitate” la care au participat bucovinenii nostri din
Roménia: acad. Radu Grigorovici, vice-presedintele Academiei Roméane, ab-
solvent al universitatii cerndutene, a fost reprezentantul Scolii de Fizica din
Cernduti condusd de Eugen Badiriu; acad. Vladimir Trebici, cunoscut in
lume ca demograf si sociolog, care a avut sansa si lucreze in anii de formare
cu Anton Golopentia, licentiat in filozofie si litere la Facultatea de Litere
si Filozofie si la Facultatea de Drept la Universitatea din Cernduti; juristul
Radu Economu, originar din Mamornita; istoricul si criticul literar George
Muntean — personalitati cu care societatea a intretinut relatii de colaborare
mult timp. Ne-au fost prieteni si sfituitori pand cind moartea nemiloasa ne-a
despirtit. Mentionam ci acad. Radu Grigorovici, acad. Vladimir Trebici si-au
inceput activitatea profesionald la Cernauti, ambii fiind absolventi ai Liceului
»~Aron Pumnul”. Am intervenit in repetate rAinduri pe langa rectoratul univer-
sitatii cerndutene cu propunerea ca domnilor academicieni Radu Grigorovici
si Vladimir Trebici, care au dus faima acestei institutii si a orasului Cernduti,
sa li acorde titlul de doctor honoris cauza al Universitatii. Fira nici un motiv,
ni s-a refuzat si aceasta cerintd fireasci.

In anul 1992, Societatea a organizat primul Congres al roménilor din re-
giunea Cernduti. A fost alcatuit si un Program de activitate (autori Ion Popescu
si Alexandrina Cernov). Membrii Societitii au participat si la Conferinta in-
ternationald dedicatd Pactului Molotov-Ribbentrop de la Chisiniu.

Perioada, se mentioneaza in raport, a fost marcatd si prin desprinderea
unor societati noi: ,Paralel s-au constituit alte societiti romanesti: Golgota,
Mitropolitul Silvestru, Aron Pumnul, Doamnele roméne, iar dupa pichetare —
Alianta Crestin-Democrati a roméanilor din Ucraina.” (idem)

Contflictele devin din ce in ce mai accentuate. Cei trei copresedinti
(Grigore Bostan, Ilie Zegrea si Alexandrina Cernov), care sperau sd amelioreze
situatia, nu reusesc sd ajunga la un consens. Alexandrina Cernov este inlituratd
de la conducere si la urmatoarea conferinta refuzi propunerea delegatilor de a
prelua in continuare conducerea societdtii. Refuza postul de secretar executiv
si vicepresedinte Eugen Patras, al carui rol organizatoric a fost decisiv: a orga-
nizat pelerinaje la minastirea Putna, a lucrat perseverent la infritirea dintre
satele bucovinene din nordul si sudul Bucovinei; aproape in fiecare saptimani
organiza plecarea elevilor (simbatd si duminica) prin ménastirile din judetul
Suceava (Putna, Sucevita, Voronet, Dragomirna etc.). Am colindat impreund
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cu masina Societitii (sofer — Dan Voronca), primita in dar din partea premie-
rului Moldovei, Mircea Druc, satele romanesti, organizind diferite manifestari:
intalniri cu scriitorii, cu formatiunea artistica a Scolii Pedagogice din Cerniuti
(conducitor artistic Ilie Luceac), intilniri cu presedintii de filiale etc. Relatiile
cu filialele erau foarte strinse. Se organizau lunar intlniri cu presedintii filia-
lelor sdtesti. Meritd si mentionam activitatea perseverentd a lui Eugen Patras,
care impreund cu viitorul director al Scolii Ne 29, Mihai Jar, au umblat in
fiecare scoala din oras intocmind listele elevilor de origine romand, au umblat
apoi din casi in casd convingindu-i pe périnti si-si transfere copiii la scoala cu
predare in limba roméini din oragul Cernauti. Listele au fost sistematizate si im-
partite liderilor tuturor soc1etatllor romanesti care au definitivat aceastd lucrare.
In toamna scoala a fost inauguratd in prezenta acad. Vladimir Trebici, a premi-
erului Moldovei Mircea Druc, a consulului general al Roméniei la Cernauti,
Ilie Ivan, si a tuturor liderilor societitilor romanesti. Primul careu festiv a fost
deschis de Mihai Jar, prlmul director si fondator al scolii. In aceeasi perioadi au
fost deschise clase roménesti in §cohle din satele cu populatie mixtd, care, din
picate, nefiind sustinute in continuare, au fost ulterior inchise.

Pentru a desdvarsi lista activitdtilor, a evenimentelor organizate de
Societate si de filiale ei, recurgem la o simpla republicare a unor fragmente
din ziarul ,,Zorile Bucovinei”.

La Crasna, a fost organizatd prima filiala a societatii. Satul Crasna, care
era situat pe atunci in zona de frontierd, era inaccesibil pentru ceilalti locui-
tori ai regiunii, aga ci cei sositi din Cernauti au fost nevoiti sa ocoleasci, de
la Ciudei, prin padure. Si totusi am sosit la timp la adunarea de constituire a
filialei Crasna.

Ziarul ,,Zorile Bucovinei” , nr. 159 (11508), din 16 august 1989, rubri-
ca Viata Societitii ,,M. Eminescu”, articolul Prilej de indltare spirituald, autor
Ilie Tudoran: «La 13 august 1989, la Casa de culturd din Crasna s-au adunat
oameni hotirﬁ;i sa inaugureze organizatia primard a Societdtii pentru Cultura
Moldo-Roméni ,M. Eminescu”. Grupa de initiativd hotarase si demonstreze
ca spiritul eminescian se pastreazd viu in aceste locuri si ca datoria lor este de
a reinvia traditiile populare, de a salva limba materni. Au vorbit: doctorul
in stiinte filologice Grigore Bostan, presedintele Societitii; scriitorul Vasile
Levitchi; docentul Alexandrina Cernov; poetii Ilie T. Zegrea, Vasile Tarateanu
si altii. Presedintele organizatiei primare a fost ales Nicolae Ursachi.»

»Zorile Bucovinei”, nr. 249 (11598), 30 decembrie 1989, rubrica Viata
Societdtii ,M. Eminescu”, articolul Dificultiti si probleme, autor V. Dormarunt:
«La 30 decembrie, in localul Scolii Medii Ne 10 din orasul Cernduti, a avut
loc adunarea de constituire a organizatiei de baza ,Rosa” a Societitii pentru
Culturd Moldo-Romani ,M. Eminescu”. Participantii au vorbit despre pro-
blemele care stau in fata roménilor din aceastd veche suburbie a orasului,
despre greutdtile pe care le intAmpina localnicii in ceea ce priveste instruirea
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copiilor in limba maternd. Nu exista nici o gradinita, nici mécar o grupa in
limba parintilor. Din lipsa de pregitire in limba materna si umbland la gri-
dinite in limba rusi sau ucraineand, ei sunt nevoiti si-si continue studiile in
clasa I in limba rusi sau ucraineand. Din viata suburbiei, ca si din alte ma-
halale ale orasului, au fost izgonite frumoasele obiceiuri si traditii folclorice,
a dispdrut portul national al localnicilor. Pe cale de disparitie se afld si limba
materni. Intr-o stare dificild se afli si bibliotecile care nu se completeazi cu
literaturd moldo-romana.

La adunarea de constituire a organizatiei primare din Rosa au luat cu-
vantul reprezentantii conducerii Societitii regionale pentru cultura moldo-ro-
mani, scriitorul V. TarAteanu si docentul Aurel V. Constantinovici. Presedinte
al organizatiei primare a fost ales Ion N. Grencisin, directorul Scolii Ne 10.»

Ziarul ,,Zorile Bucovinei”, nr. 247 (11596), din 26 decembrie 1989, ru-
brica Viata Societitii ,M. Eminescu”, articolul Sdrbitoare la Boian, autor V.
Micu: «La 17 decembrie, in satul Boian, a avut loc constituirea organizati-
ei primare a Societitii pentru Cultura Moldo-Romani ,M. Eminescu”. Aici
au fost si reprezentantii satelor vecine: Priprutie, Boianivca, Arboreni. Sarcini
ale organizatiei: revenirea la grafia lating; folosirea pe larg a limbii materne in
cadrul manifestirilor culturale, social-politice si artistice din sat; completarea
bibliotecilor cu literaturd moldo-romand; organizarea unei sirbatori a limbii
materne; revenirea la denumirile vechi a localitétilor; crearea unui cenaclu lite-
rar si camerei-muzeu ,M. Eminescu”. Din partea Societatii au luat parte: pre-
sedintele Societitii — Gr. Bostan, poetul V. Tarateanu, lectorul universitar, se-
cretarul Societatii, Stefan Hostiuc. Presedinte al organizatiei primare din Boian
a fost ales Ion T. Cuciurean, vice-presedinti: Vasile D. Bota si Vasile N. Bizovi.»

Ziarul ,,Zorile Bucovinei”, nr. 248 (11597), din data de 28 decembrie
1989, la rubrica Viata Societdtii ,M. Eminescu”, publici articolul Mariei Toaci
Cu zdmbetul si lacrima pe fagd: «La 23 decembrie, a avut loc conferinta Societitii
pentru Culturd Moldo-Roména ,M. Eminescu”. Sarcinile conferintei: come-
morarea centenarului mortii lui Ion Creangi si rezolvarea unor chestiuni pri-
vind activitatea societdtii. La inceputul conferintei, s-a pastrat un moment de
reculegere in memoria victimelor cazute in lupta impotriva regimului dicta-
torial al lui Ceausescu. A fost citita lista candidatilor de deputati in Sovietele
regional, orasenesc Cernduti si nationale, inaintati din partea Societdtii. A fost
pusd problema ca din partea raionului Hliboca sa fie un reprezentant in par-
lamentul republicii, care sa apere interese ale moldo-roméanilor din regiune.
A fost primitd propunerea docentului de la universitatea cernduteand, Aurel
Constantinovici, de a crea, pe langa Societate, un grup ,,Fenix”, care sa pledeze
pentru renasterea stiintei si invifimantului in limba materna. Au fost alesi
membrii acestui grup. A fost adoptat un demers catre Prezidiul Sovietului
Suprem al RSS Ucrainene si Moldovenesti in vederea asigurdrii cu carti in
limba materna si a retranslarii emisiunilor televizate din Moldova.»
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»Zorile Bucovinei”, nr. 13 (11612), din 19 ianuarie 1990, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul Inci un pas spre renastere nationald, autor
Vasile Bacu: «Tot mai multi oameni isi exprima dorinta si devind membri ai
Societitii pentru cultura Moldo-Romand ,M. Eminescu”. Astfel, si in satul
Duboveca, s-a constituit organizatia primara a Societdtii. Adunarea a fost des-
chisa de citre Ion E. Bezusco, presedintele comitetului executiv al Sovetului
Sitesc. Vorbeste despre necesitatea pastrarii traditiilor satului. Locuitorii sa-
tului propun ideea de a intoarce satului denumirea lui seculard — Opriseni.
Gheorghe I. Ciubrei membru al prezidiului Societétii ,M. Eminescu”, accen-
tueazd nevoia intoarcerii cu fata la problemele spirituale.»

»Zorile Bucovinei”, nr. 13 (11612), din 19 ianuarie 1990, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul fmpreund cu muntii, autor Vasile Bacu:
«Recent, la Universitatea de Stat din Cernauti, sub egida organizatiei primare
a Societitii pentru Culturd Moldo-Roména ,M. Eminescu”, a avut loc come-
morarea centenarului de la trecerea in nemurire a clasicilor literaturii noastre
M. Eminescu si Ion Creangi. Despre creatia acestor scriitori au vorbit Gr.
Bostan, candidat in stiinte filologice, docentul Gheorghe Jernovei, lectorul
universitar St.I. Hostiuc. Studentii au participat cu un recital de versuri, cAn-
tece, inscenarea povestii lui Ion Creangd Soacra cu trei nurori. Printre spec-
tatori au fost si elevii clasei moldovenesti de la Scoala Medie Ne 5 din orag.»

Ziarul ,,Zorlle Bucovinei”, nr. 244 (11593) din 22 decembrie 1989
la rubrica Viaga Societdtii ,M. Eminescu”, a publicat articolul poetului Ilie
T. Zegrea, Pentru renasterea culturii nationale: «La 17 decembrie, in Casa
de cultura din satul Horbova a avut loc constituirea organizatiei primare a
Societitii pentru cultura Moldo-roména ,M. Eminescu”. Presedintele orga-
nizatiei primare a fost ales invatitorul Mihai lacoban.»

In acelasi ziar a fost publicat articolul lui Dumitru Covalciuc Rapsodia
demnititii de neam: «La Carapciu, in sala de festivitdti a scolii medii, a avut
loc constituirea organizatiei de bazd a Societatii ,M. Eminescu”. Au vorbit:
Vasile. Tovarnitchi — pentru inflorirea culturii nationale; V.I. Levitchi despre
necesitatea renasterii etnosului nostru, renasterea limbii, trezirea constiintei
de neam. Au fost prezenti membri ai prezidiului Societitii ,M. Eminescu”:
Vasile Levitchi, Gheorghe I. Ciubrei, seful vamii din Vadul-Siret, scriitorul
Mircea Lutic. A fost ales presedinte — pedagogul Vasile 1. Tovarnitchi.»

In ziarul ,,Zorile Bucovinei”, nr. 245 (11594), din 23 decembrie 1989,
Dumitru Covalciuc, in articolul Sfdnm scantee a dragostei, scrie despre consti-
tuirea organizatiei de bazd a Societatii ,M. Eminescu” in satul Bucovca, raio-
nul Hliboca, presedinte — I.F. Rotaru. Este mentionatd organizatia de bazi a
Societitii ,M. Eminescu” din satul Stinesti in frunte cu I.A. Posteuci.

Ziarul publici aproape in fiecare numir informatii despre constituirea
filialelor si participarea membrilor prezidiului la aceste manifestiri de suflet,
care au contribuit esential la trezirea constiintei de neam.
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In numirul din 24 iunie 1989, Ion Cretu publici articolul lnvesnicirea
memoriei Luceafarului: «La 20 iunie, la Cernduti, pe strada Ivan Franco, a avut
loc festivitatea de dezvelire, pe peretele cladirii scolii medii Ne 1 (fosta Aron
Pumnul), a unei noi plici memoriale consacrate geniului poeziei romanesti si
moldovenesti — M. Eminescu. Aceastd misiune de onoare a fost acordata lui
Vasile Tovarnitchi si lui Grigore Bostan, presedintele Societatii pentru cultura
moldo-romani ,M. Eminescu”.»

Tncepénd cu 1 noiembrie 1989, in ziarul ,Zorile Bucovinei” se tiparesc
pagini din Abecedar-ul (cu caractere latine) de S. Vangheli, G. Vieru, Lica
Sainciuc, Chisindu.

In acelasi ziar, in nr. 242 (11591), din 19 decembrie 1989, Ilie T.
Zegrea publicd articolul Nemuritor si atir de aproape, in care ne informeazi:
,La 7 decembrie, in Sala cu icoane a Casei Sindicatelor din Moscova, a avut
loc 0 manifestare prilejuita de comemorarea genialului nostru poet national
M. Eminescu, organizata de comitetul de conducere a Uniunii scriitorilor din
tard. Aici a luat cuvantul Grigore Bostan, doctor in stiinte filologice, seful
catedrei de limba i literaturd moldoveneasci si filologie clasicd a Universitatii
de Stat din Cernduti.”

In data de 5 ianuarie 1990, la rubrica Viata Societitii ,,M. Eminescu”,
Simion Gociu publici articolul Dreptulla apel, in care mentioneaza: «Societatea
pentru Cultura Moldo-Romana ,M. Eminescu” se insciuneazd tot mai mult
in legitimele sale drepturi de renastere a culturii nationale. Cultura noastra
are drept la apel si construirea organizatiilor de bazi in satele regiunii serveste
drept un stimulent pentru revenirea celor ale sufletului si inimii. Ceea ce m-a
bucurat la Podlesna (Iordanesti) a fost tineretea grupului de initiativd, ea osci-
land intre 20 si 28 ani. Acesti tineri au organizat o palpitanta manifestare cu
ocazia fondirii organizatiei de baza.

Presedintele grupului de initiativi a fost Florea Sapca. Sarcini propuse:
revenirea la grafia latina; revenirea la vechea si frumoasa denumire a satu-
lui Tordanesti; reinvierea vechilor datini si obiceiuri populare; dublarea in-
scriptiilor pe firmele din sat. La adunare au participat scriitorii M. Lutic si
V. Tirégeanu.»

O tema noud in viata societatii este relatatd de citre neobositul ziarist
si membru al comitetului director Dumitru Covalciuc. In numarul din 11
aprilie 1990, citim in articolul Actiuni de binefacere: «Unele din cele 26 de
organizatii de baza ale Societatii, odatd cu sosirea primdverii, au organizat
marsuri ecologice. Fac ordine la lizierele padurilor, pe malurile iazurilor,
paraielor in parcuri. Din initiativa sectiei de istorie, etnografie si folclor a
Societatii unele organizatii de bazi au luat sub protectia lor monumentele
ostasilor cazuti in cele doua rizboaie mondiale, string mijloace pentru ri-
dicarea monumentelor in memoria victimelor staliniste. Grupul ,Damele
romane” de pe langd Societate se pregiteste s viziteze aziluri de bétrini si
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orfelinate, pentru a le inmana colete cu produse alimentare si cadouri. Grupul
»Arboroasa” stringe mijloace binesti pentru repararea si restaurarea bisericii
catedrale din Cernduti.»

Despre un alt act de binefacere al membrilor Societatii (3 ianuarie
1990) citim articolul Nobil act de binefacere, autor Stefan Hostiuc, secretarul
Societitii pentru culturd moldo-roméind ,M. Eminescu™: «O delegatie din
partea Societitii, in frunte cu presedintele ei, profesorul Gr. Bostan, s-a pre-
zentat la comitetul executiv al Sovietului Regional de Deputati ai poporului cu
propunerea de a expedia de urgentd in Roménia Liberd o masind de produse
de prima necesitate. M. Turcan a salutat aceasta initiativa si, peste doud ore, la
o sedinta prezidatd de dumneaei, se rezolvau problemele privind acest ajutor
acordat ranitilor si copiilor din Romania: cumpararea produselor, repartiza-
rea unei magini frigorifice, intocmirea documentelor necesare etc. A doua
zi, masina a ajuns la Suceava, de unde urma si fie expediatd la Bucuresti.»
Responsabil pentru organizarea acestor expeditii a fost Eugen Patras, care isi
indeplinea in acele zile primele sarcini serioase incredintate de citre prezidiul
societdtii. «Pe lingd produse, se mentioneaza in articol, a fost trimis si un
mesaj al Presedintelui Societatii adresat Frontului Salvirii Nationale: ,,suntem
alituri de acei care-si iubesc cu adevirat tara §i neamul”.

Apoi, a fost trimisd o masind cu noud tone de fiina si, peste o zi, a plecat
si 0 a treia masina. Sunt mentionati toti cei care au donat bani Societatii in ve-
derea acestui ajutor. La Universitate, la Catedra de Filologie Moldoveneasca,
a functionat, timp de doud saptaméni, grupul ,ad-hoc” pentru stringerea
donatiilor, avandu-i, in cadrul lui, pe membrii catedrei.»

Stefan Hostiuc, secretarul Societatii, publicd, la 6 iunie 1990, articolul
La Suceveni, sub steaua lui Eminescu: «O adeviratd sirbitoare a graiului, a su-
fletului si a datinilor strimosesti a avut loc la Suceveni. Presedintele de onoare
al Societatii, Vasile Levitchi, a fost solicitat sa prezinte publicului obiectivele
principale ale Societatii. El a accentuat importanta constituirii, in acest sat,
a organizatiei primare a Societatii. Poetul Arcadie Suceveanu, redactorul-sef
al editurii ,,Hiperion” din Chisindu, a adus un dar pentru organizatie: edi-
tia princeps a Luceafirului poeziei noastre. Ziaristul Dumitru Covalciuc a
marturisit bucuria de a participa la aceasta sirbitoare. Docentul Alexandrina
Cernov, vicepresedinte al Societatii, a remarcat faptul ca, pe langa dreptul de a
dansa si cAnta impreund, prietenia adevarata mai are nevoie de echitate depli-
na in toate domeniile de activitate. Presedinte a fost ales Arcadie Suceveanu.»

Informatii interesante despre constituirea si activitatea filialelor ne rela-
teaza in articolele sale si ziarista Maria Toaca. In ziarul din 18 iunie 1990, in
articolul A doua rindunici: «Dupa multe eforturi din partea unor entuziasti,
s-a rupt gheata si la Mahala. Asist la adunarea de constituire a organizatiei de
baza a Societatii ,M. Eminescu” la Mahala. S-a vorbit de importanta formarii
acestei organizatii, s-a pdstrat un moment de reculegere in memoria celor
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deportati, s-a propus ridicarea unui obelisc in memoria victimelor. Presedinte
a fost ales Stefan Purici, loctiitori ai lui — invétatorii Nicolai Acsanii si Petru
Sainciuc. A urmat un concert.»

,Zorile Bucovinei”, nr. 112 (11711), 13 iunie 1990, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul Actiuni frumoase, autor D. Covalciuc:
«Vineri, 18 mai, V. Sapci, G. Onofreiciuc, I. Suceveanu, A. Garasciuc,
G. Suceveanu, V. Moscalu si altii invitatori de istorie de la un sir de scoli din
raionul Hliboca, in frunte cu metodistul lor E Sapca si insotiti de grupuri de
elevi, au venit la cimitirul central din Cernduti pentru a face ordine la mor-
mintele ldsate in paragini.

Sdmbita, 19 mai, 70 de entuziasti din satul Cupca, in frunte cu membrii
consiliului de conducere al sectiei de baza a Societitii ,M. Eminescu” din
Cupca, au evoluat pe scena casei de cultura Molodia. S-au recitat poezii, s-au
cAntat cintece pentru cetdtenii satului Molodia care pana atunci nu au avut
posibilitatea s3 asiste la vreun concert in limba materna.

In ziua de Ispas, in satul Ceahor, a avur loc constituirea sectiei de bazi
a Societatii pentru culturd ,M. Eminescu”. Ceahorenii au manifestat dorinta
de-a avea in biblioteca cirti in limba romana.

Din inigiativa grupului ,Arboroasa” de pe linga Societate, are loc co-
lectarea mijloacelor pentru restabilirea monumentului lui M. Eminescu
la Cernauti.»

In ziarul din data de 1 aprilie 1990, poetul, traducitorul si profesorul
Vasile Levitchi publica articolul Oare chiar nu ne trebuie? in care, cu durere
in suflet, ne impartaseste gandurile sale despre societate si unii ,prieteni”:
«Anul trecut a fost creati Societatea de culturd romineasci ,M. Eminescu”,
cu statut, inregistrata juridic. Dar iatd ci din ce in ce mai des poate fi auzitd
o replica venitd din partea unor sefi de rang, cam ,de la dom’ciprar in sus’,
o replica un pic gresitd stilistic, nu prea in firea limbii noastre — , Asta noud
nu ne trebuie!” Inseamni ci nu ne prea au la inima unii dintre sefii locali.
Totusi cu voia sau fira voia dumnealor Societatea va functiona. Nedoritorii
vor fi nevoiti sa contribuie la crearea organizatiilor primare ale Societitii, fi-
indci satele nu sunt mosiile lor personale, ci aseziri cu oameni care tind spre
culturd, mai ales cAnd e vorba de cultura proprie, ce le-a fost luata pe nedrept
ani si ani la rind.

Ne lipseste aceastd cultura, nu avem in regiune un teatru in limba noas-
tra, limba noastra a fost socotitd ,mai micd’, mai fard perspective, mai de
ména doua. S-a pomenit izgonitd din universitate precum si din toate in-
stitutiile de nivel superior, n-a mai fost acceptata in sferele vietii sociale, s-a
degradat, a sirdcit incat rar mai gisesti oameni sd o stie corect.

Avem nevoie de cultura, ne trebuie societiti de cultura.

Toate aceste fiind spuse si recunoscute, ce si facem noi, cei de la
Societatea pentru culturd ,M. Eminescu”, atunci cind avem si venim intr-un
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sat si observim ca mica sefime locali se teme de noi ca dracul de timaie? Ci
iatd — e pericol! Noi nu vrem decit si propagim o cultura a limbii noastre, a
datinilor strabune, a cartilor, s scoatem la iveald frumosul in obiceiurile stri-
vechi, in cAntecele noastre. Noi am vrea si nu ne dispara limba, ci s-o pastrim
si s-0 imbogdtim, am vrea si vedem biblioteci bine inzestrate cu cirti si sateni
cu dragoste pentru lecturd, oameni care s stie cine sunt si de unde se trag,
oameni care sd-si pretuiasci neamul.

De ce vi temeti de noi, dragi tovarisi, insciunati in posturi atit de ma-
runtele? Ce aveti de pierdut? Cine va sperie atit de cumplit? Ce napastd a
belsugului si a imbuibarii va face sa va feriti atit de mult de cultura? Dumitale
ma adresez, tovarise presedinte, care, cici ai zis: ,, Tolico cerez moi trup!” Oare
sa fie adevdrat? Ai fi in stare si-ti dai viata numai sa nu treaci spre satul du-
mitale cultura?

Dragi compatrioti de prin sate! Alcituiti comitete de initiativa si che-
mati-ne in satul dumneavoastrd si infiinfim organizatii primare locale ale
Societtii de culturd ,M. Eminescu”!»

La 26 octombrie, in ziua Sf. Dumitru, la stejarul lui Stefan cel Mare din
Codrii Cosminului, a avut loc comemorarea a 493 de ani de la bitalia purta-
td acolo de marele nostru voievod cu oastea regelui Ioan Albert, despre care
ne relateazd D. Covalciuc, in articolul Pomenirea eroilor: «La aceasta actiune
initiatd de cercul ,Arboroasa’, au participat intelectuali si gospodari din mai
multe sate precum si membri ai Societétii ,M. Eminescu”, in frunte cu mem-
brii prezidiului Societitii. Au risunat chemdri la unirea morala. Cu lumaniri
aprinse intru pomenirea celor cazuti, s-au cintat cAntece de glorie a neamului,
s-au recitat versuri.»

In data de 2 iunie 1991, la rubrica Glasul adevirului, Vasile Carlasciuc
scrie, in articolul [zbdnda e in unire, despre adunarea neamului, care a avut
loc la Cernduti, la 9 iunie: «Mitingul a fost deschis de Alexandrina Cernov,
pre§edinta Societdtii pentru culturi ,M. Eminescu”, care a anuntat ca ince-
pand cu 9 iunie, ziua adundrii neamului, au inceput zilele de doliu pentru
Bucovina. Anume, la 9 iunie 1941, au inceput deportirile in masi a roméanilor
bucovineni. De aceea, in numele Societitii ,M. Eminescu”, precum si al altor
Societiti romanesti, la gara din Cernauti si la cea din Hliboca, au fost depuse
flori in amintirea jertfelor stalinismului. Participantii au pastrat un moment
de reculegere. S-a anuntat ca membrii prezidiului Societatii ,M. Eminescu” si
ai Societdtii republicane ,,Aron Pumnul” bat pragurile functionarilor pentru
obtinerea deschiderii, in centrul oragului Cernauti, a unui liceu roménesc (in
Scoala Ne 1, unde a invitat Eminescu). S-a subliniat importanta scolilor cu
predare in limba romana. S-au adunat bani in contul viitorului liceu roméanesc.

Simion Gociu a vorbit despre greutatile pe care le intAimpina persoanele
din conducerea Societatii pentru culturd , M. Eminescu” in activitatea de des-
chidere a claselor romanesti in satele hlibocene.
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Cu un cuvant de salut s-a adresat Petru Grozavu presedintele Societatii
»Dunarea si Marea” a romanilor din regiunea QOdessa, societate care urmares-
te aceleasi scopuri, se ciocneste de aceleasi baricade birocratice in rezolvarea
problemelor. A subliniat faptul necesitatii unei uniri. A exprimat ideea crearii
Unitétii democratice a roménilor din Ucraina.

S-a anuntat ca, la 2 iulie, va avea loc un miting langa Stejarul din Codrii
Cosminului unde va fi pusi si piatra viitorului monument viteazului voie-
vod Stefan cel Mare. Din partea Societatii ,,Stefan cel Mare” a vorbit dom-
nul Sarbu din Suceava. Participantii la miting au adoptat o adresare citre
secretarul general al ONU, enumerindu-se in ea doleantele romanilor din
aceste tinuturi.»

Tncepénd cu anul 1992, in filiale au inceput dirile de seama. Vasile
BAcu scria in ziarul din 5 martie 1992, scria urmitoarele: «In satele Carapciu,
Suceveni si Patrdutii-de-Sus au avut loc aduniri de dare de seami si alegeri in
filialele Societitii pentru Culturd ,M. Eminescu”. Adunati intr-o atmosferd
de sarbatoare oamenii au vorbit, totusi, despre problemele intlnite in cadrul
activitdtii in filiale. Problema principald abordata in toate cele trei comune
raiméne invitimantul in limba romand atit in scoli, ct si in institutiile su-
perioare de invatimant. Cu multd durere despre acest lucru a vorbit domnul
Vasile Tovarnitchi, directorul liceului ,M. Eminescu”, presedintele filialei din
Carapciu. Marea majoritate a absolventilor liceului din ultimii ani isi fac stu-
diile peste hotarele republicii, in timp ce avem in regiune atitea institutii de
invitdimant mediu si superior. De asemenea s-a vorbit si despre situatia presei
in limba romani din regiune.»

Au fost probleme si cu scolarizarea absolventilor scolilor noastre in
Roménia. Responsabil din partea Societatii a fost ales Simion Gociu, care
scrie, in numdrul din 14 august 1990, in articolul Liceele din Romdinia vi
asteaptd, urmatoarele: «Se acorda locuri la liceele din Roméinia. Dupa multe
demersuri catre Directia regionald de invatimant, Societatea pentru Culturd
»,M. Eminescu” aduce la cunostintd ci absolventii scolilor cu limba de predare
romand isi pot continua studiile in Romania. Pirintele Ivasiuc, parohul bise-
ricii din Corovia, seful sectiei de culte a Societatii pentru culturd romaneascd
,M. Eminescu”, aflindu-se intr-o viziti de serviciu in Romania, a dus tratative
cu Inalt Preasfintia sa Daniel, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, in privinta
obtinerii unor burse la un seminar teologic si la o facultate. Seminarul teologic
din Neamt a oferit 20 de burse, Iagi — 10 burse. S-a stabilit componenta comi-
siei de selectare a pretendentilor condusa de prof. univ. dr. Grigore Bostan.»

Au fost abordate si problemele bisericii. Aflim din ziarul ,Zorile
Bucovinei”, din 29 august 1990, ca membrii prezidiului Societitii s-au in-
tlnit cu preasfintia sa episcopul Cerniutiului si Bucovinei Antoniu: ,S-au
abordat probleme legate de colaborarea strinsd dintre membrii societatii si
biserica crestind ortodoxd roména, de repararea catedralei cerndutene, de
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ingrijirea cimitirelor, instruirea cadrelor bisericesti in Romania. S-a organizat
o comisie in care au intrat reprezentantii Societatii, Dumitru si Constantin
Covalciug, si cei ai preotimii roménesti bucovinene. Comisia condusi de pre-
otul protoiereu Mihai Ivasiuc se va ocupa de problema restauririi bisericutei
din cimitirul orisenesc.”

Societatea a organizat si mai multe pelerinaje de Hramul sfintei manas-
tiri de la Putna, la care au participat peste 1400 membri ai Societatii. Aceastd
actiune de mare amploare a fost initiatd de Societate, cu sprijinul Episcopiei
cernautene, a organelor de resort si Societitii pentru culturd si literatura ro-
mand din Bucovina (Gilanesti).

»Zorile Bucovinei”, nr. 58 (12157), 14 mai 1992, rubrica Viata Societitii
M. Eminescu”, articolul Cu ticerea si ribdarea nu treci nici pamul ([mzmmm
de la adunarea mztzomzla & roménilor din raionul Hliboca), autor M. Toaci: «In
cadrul pregaunlor pentru congresul romanilor din regiunea Cerniuti, dumi-
nica trecutd a avut loc intrunirea roménilor din raionul Hliboca. Ion Timis
mi-a spus c-au aflat intAmplitor despre aceastd adunare. Am fost vanduti si
batjocoriti toatd viata. Poate de acum inainte vom avea zile mai bune, daci
vom fi uniti, nu vom sta cu capul la pimant.

Cateva doamne din satul Iorddnesti mi-au spus cd participa cu bucurie la
adundrile organizate de Societatea ,M. Eminescu”. Oamenii a cror viata inclind
spre apus nu se pot impaca cu faptul ca, odata cu sfarsitul lor, vor apune vorba
si traditiile romanesti pe acest pimant. Doamna Alexandrina Cernov, presedin-
ta Societdtii ,M. Eminescu”, a expus succint platforma-program a apropiatului
congres al romanilor din Cernduti. Ideea organizirii unui asemenea for nu vine
numai din partea Societatii, ci a unui grup de initiativa. Platforma-program
include probleme din viata politicd, economica, sociali si culturald a roménilor.

La congresul general al roménilor urmeazi si fie ales Consiliul National
care va activa pentru repunerea romanilor in drepturile lor firesti. Consiliul
National nu este o organizatie politica, dar isi rezervi dreptul si exprime opi-
nii proprii cu caracter politic fatd de anumite evenimente din viata regiunii.
Indeosebi s-a bucurat de sustinerea asistentei compartimentul referitor la re-
latiile cu Roménia. Piedicile intAmpinate in legiturile cu Patria istorica repre-
zintd o durere mereu vie pentru noi.

Referitor la politica de cadre se subliniazi ca fiind necesara reprezentanta
romanilor in toate posturile de conducere, proportional cu procentul popula-
tiei. De asemenea platforma programului prevede organizarea unor asociagii
de tineret si asociatii sportive benevole ,,Dragos Vodd”

In timp ce V. Sapca si Mihai Onofreiciuc vorbeau cu durere despre
urmele ce se comit fatd de naturd si pimantul strimosesc, afard se petrecea
un act de vandalism. Alaturi de steagul de stat al Ucrainei, pentru perioada
cat avea si tind adunarea, a fost arborat tricolorul. Niste raufacitori au dat
foc simbolului nostru sfint. Pinza fina de matase, fiind stropita cu benzina,
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a ars in cateva secunde. Si aceasta s-a intimplat ziua in amiaza mare cind
in sala se aflau domnii Petru Toca, reprezentantul Presedintelui in raionul
Hliboca, Silvian Boico, presedintele sovietului raional, Petro Glasiuc, seful
sectiei pentru relatii interetnice a administratiei regionale, si alte persoane
oficiale. Probabil ci tricolorul n-ar fi zidirat asa de rdu privirile cuiva, dacd
ar fi fost arborat mai demult pe clidirea sovietului regional de deputati
ai poporului.

Acest moment insultdtor a fost atenuat de concertul prezentat de micii
neintrecuti artisti din Carapciu. Prin cAntec si dans, ei au dovedit ¢ demnita-
tea noastr nationald nu poate fi injosita ca totusi avem un mare viitor.»

,Zorile Bucovinei”, nr. 17 (12476), 11 martie 1995, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul Duminica Martisorului, autor M. Toaca:
«La Cernduti, primavara a sosit cu un Mirtisor neobisnuit — un bogat festi-
val-concurs, organizat de comitetul director al Societitii pentru culturd roméa-
neasca ,M. Eminescu”. O singuri zi de duminica s-a dovedit a fi prea scurtd
pentru cununa de manifestiri sufletesti. De bogati ca intotdeauna in cintece,
dansuri i, ce-i mai important, in dorinta de desavarsire.

Desi festivalul s-a desfisurat in formd de concurs, avind un juriu so-
lid, din care a ficut parte, pe langd alte personalititi, directorul artistic al
Ansamblului ,,Ciprian Porumbescu”, Emil Havriliuc, pentru fiecare colectiv
mai important decit toate a fost participarea.

Au evoluat printre altii si ansamblul ,,Opincuta” din Hliboca , orchestra
de muzici populari din satul Costiceni, condusi de Vladimir Seremet, precum
si colective de elevi din satele Boian, Mahala, corul Societatii ,M. Eminescu”,
»Dragos Vodd”, orchestra de muzici populard ,Mugurel” de la centrul tinere-
tului, condusi de N. Hacman.

Premiile au revenit celor care au adus un program inedit, specific loca-
licatilor lor. S-a tinut cont de autenticitatea costumelor populare. Astfel, au
fost mentionati ldutarii din Herta, conducator artistic lon Iacobitd. Juriul a
acordat premiul intii patrauteanului Dragos Tochitd, care a infiripat fara de
seminare ,,Ciobanii”.

Insi cei mai scumpi si asteptati oaspeti au fost membrii Ansamblului
,Ciprian Porumbescu”, dirijor Viorel Leanca.

Un loc considerabil in organizarea sirbitorii l-au avut consiliul regional
si cel orasenesc de deputati ai poporului, din partea cirora ne-au onorat cu
prezenta domnii A. Kruglazov, P. Hasiuk, C. Sainciuk, I. Marceak.

La organizarea festivalului si-au dat concursul prefectura Sucevei si con-
siliul judetean Suceava, din partea cirora ne-a salutat Dragos Corliteanu.

Datoria noastri e sa ne tinem mereu in floare cultura romaneasci.»

,Zorile Bucovinei”, nr. 22 (12779), 14 martie 1998, rubrica Viaza
Societdtii ,M. Eminescu”, articolul Valorile noastre spirituale. A patra editie a
Festivalului ,Martisor™ «Pe 9 martie, la Cernduti, s-a desfasurat cea de-a patra
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editie a Festivalului ,Mirtisor”, in cadrul caruia au evoluat colective de artisti
amatori din toate raioanele cu populatie romaneasca din regiune.

Cuvantul de deschidere i s-a propus d-lui Arcadie Opait, presedintele
Societitii pentru culturd roméineasci ,M. Eminescu”, care a oferit cuvantul
de felicitare onoratilor oaspeti. E vorba de domnii Petro Hasiuk, A. Rosca,
Micola Fedoruk, primarul orasului Cernauti, Petru Rotari, vice-primar, Ilie
Ivan, ministru-consilier la Ambasada Romaniei in Ucraina, C. Manolache,
vice-presedinte al consiliului judetean Botosani (Roménia). Au evoluat artisti
amatori din satele regiunii.»

»Zorile Bucovinei”, nr. 46 (12803), 10 iunie 1998, rubrica Fundatia ordse-
neascd Cernduti a Socz’et@‘z’i regionale pentru culturd romédneasci ,M. Eminescu”,
articolul Comemordri: «In ziua de 15 iunie a. c. se implinesc 139 de ani de
la trecerea in lumea celor drepti a marelui nostru poet M. Eminescu, a cirui
viatd a fost atit de strins legatd de fosta capitala a ,dulcei” Bucovine. Cu
acest prilej — de crestineascd aducere aminte a celui care a fost, a rimas si va fi
intotdeauna ,Luceafirul poeziei roménesti” —, filiala ordseneasca a Societatii
regionale pentru culturd romaneasci ,M. Eminescu” organizeazi dupi ve-
chiul obicei crestinesc ortodox romén, la Catedrala arhiepiscopali din oragul
Cernduti, incepand de la orele 12.00, un parastas intru pomenirea ilustrului
nostru inaintas. Serviciul divin va fi oficiat de un sobor de preoti in frunte cu
parohul catedralei, parintele protoiereu Adrian Acostachioaie.»

»Zorile Bucovinei”, nr. 66 (12525), 20 septembrie 1995, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul Limba noastri cea romind, autor Vasile Bacu:
«In aceasti luni de toamni, conducerea Societitii ,M. Eminescu” a organizat,
in Teatrul de vara din Gradina publica din oras, traditionala sirbitoare ,Limba
noastrd cea romind’. Au fost prezenti oaspeti din Bucuresti, lasi, Brasov,
Suceava, Chisindu, reprezentanti ai administratiei regionale de stat si consi-
liului orasenesc Cernauti, scriitori bucovineni, reprezentanti ai societitilor de
culturd ucraineand, poloneza, germana, evreiasci. Dupd mesajele oaspetilor, in
scend apar artisti amatori din satele regiunii. Finalul, spectaculos si inaltator s-a
transformat intr-o frumoasa hora a artistilor si spectatorilor, o hora a unirii de
suflete ce au o singura bucurie si o singurd durere — Limba Roména.»

»Zorile Bucovinei’, nr. 48 (12600), 22 iunie 1996, rubrica Viata
Societitii ,M. Eminescu”, articolul Zilele Eminescu ,, Pururi tandr infisurat in
manta-mi...”, autor lon Cretu: «La 15 iunie Societatea ,M. Eminescu” a in-
augurat Festivalul de poezie si cAntec ,,Pururi tAnar infisurat in manta-mi...”
Festivalul a debutat cu un pios omagiu adus de admiratorii marelui Poet prin
depunere de flori la placa memoriala de pe cladirea liceului unde a invatat
M. Eminescu, la bustul sau din curtea casei lui A. Pumnul, cu cuvinte rostite
din suflet de oamenii de litere M. Lutic, V. Tarateanu, D. Covalciuc si altii.
Dupa un Te Deum oficiat de preotul paroh Gh. Florea, la Casa Nationald a
Romaénilor din Cernduti a fost prezentat un frumos spectacol.
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A doua zi, Festivalul a continuat la Liceul ,Mihai Eminescu” din
Carapciu-pe-Siret si a fost deschis cu cuvintul de salut al directorului lice-
ului Eugen Tovarnitchi. Au fost prezenti domnii Serghei Popic, loctiitor al
sefului Sectiei de relatii interetnice si migratie a Administratiei regionale de
stat, lonel Serban, secretar doi al Ambasadei Roméniei in Ucraina, Mihail
Zelenco, loctiitor al sefului Administratiei regionale de stat Hliboca.»
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Protosinghel Hrisostom Ciuciu

Transmiterea ca mostenire duhovniceasca

Va mairturisesc de la bun inceput cd titlul, sau mai bine spus ideea aces-
tui Colocviu, anume , Transmiterea”, m-a surprins i m-a incurcat in egald
misuri. Intreband apoi pe un pirinte despre felul in care ar aborda el o astfel
de tema, acesta mi-a raspuns aproape instantaneu ca atunci cind vorbesti
despre transmitere te referi la un emitdtor, un receptor si un vehicul sau agent.
Simplu, nu? $i atunci am ingeles: acest termen este mult prea tehnic pentru o
abordare umanistd. Totusi, pentru a ma incadra in rigorile minime necesare
unei cercetdri (fie ea si de proportii reduse), am hotirat si cercetez i acest
spatiu al comunicatiilor (a se observa faptul ca nu am spus comunicarii) si
astfel am ajuns la unul dintre cei mai revolutionari cercetatori din acest dome-
niu, Marshall McLuhan, supranumit si ,,Parintele analizei formelor media”.
El este autorul celebrei si paradoxalei afirmatii ,,Mediul este mesajul!”, pe care
a explicat-o acum 55 ani in cartea sa ,Understanding Media™, tradusa si in
limba romana cu titlul ,,Sa intelegem media”.

Ceea ce este foarte interesant la acest cercetitor, ceea ce reprezinta si
motivatia pentru care m-am oprit asupra lui, este cd el si-a inceput cariera
academicd la o Universitate din Toronto, ca profesor de literaturd engleza.
Alici a observat cu mare surprindere ca, desi nu-l desparteau decat cativa ani
de studentii sii, era o pripastie prea mare intre ei. Ca pedagog, desigur cd
acest lucru era o provocare ce ameninta nu numai sa-i procure durere, ci
chiar sa puna capat carierei sale, motiv pentru care el s-a hotarit si studieze
fenomenele transmiterii. Una dintre cele mai importante descoperiri ale sale
a fost aceea ca mediul ne afecteazd mult mai mult dect continutul acestuia,
de aceea devenim din ce in ce mai neputinciosi in fata lui, cu atit mai mult
cu cit, spune el, mijloacele media devin extensiile noastre. Afirmatia ,Mediul
este mesajul” postuleazi faptul ci un mediu prin care se transmite un mesaj
este cu totul diferit de acest mesaj sau continut, ba mai mult, devine mult mai
formator pentru noi. Astfel, nu conteazd atit de mult ce asculti la televizor, pe
cat conteazd insusi faptul ca te uiti la televizor. Sau nu conteaza ce ti se spune
la telefon, cit conteazi faptul ci folosesti reteaua de telefonie. Cel mai impor-
tant lucru din cele spuse de Marshall este cd mediul diferd esential de conti-
nug, iar tehnologizarea ne deviaza atentia de la continut la mediu. Tehnologia

! Marshall McLuhan, Si ingelegem Media: extensiile omului, trad. Ovidiu George Vitan,
Curtea Veche, Bucuresti, 2011.
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face acest lucru prin fragmentare si discontinuitate. Noi ne folosim prea des
de abordarea analiticd, abordare care descompune si care este bazata doar pe
ratiune, §i prea putin de abordarea sintetica, bazata pe experienta si care unifi-
cd, integreazd. Conform unei astfel de deformari stiintifice, intrebarea celebri
,Ce a fost mai intéi, oul sau gaina?” isi va gisi raspunsul cel mai logic in afir-
matia: ,La inceput a fost ideea unui ou de a face mai multe oud!”. Acest lucru
ni se intAmpla atunci cAnd ne ldsim prea mult pringi in mreaja cazuisticii si
observim, cu surprindere si chiar amuzament (dacd nu ar fi implicatd si o oa-
recare doza de tristete), cum obiectivitatea se transforma sub chiar ochii nostri
in obiectualizare. Ajungem, cu alte cuvinte, si despicim cu inversunare firul
in cAt mai multe pérti, transformand astfel fiintele vii in obiecte sau masini.

Nu pot sd nu ma intreb ce ar fi zis un tiran de pe la noi... Avem deja o
vorba care se referd la ou si la gdina, insd ne spune cu totul altceva, ba nu doar
ci ne spune sau transmite, ci ne si directioneazi, ne formeazi. Vorba aceea
este: ,,Nu este oul mai destept decit gdina!” latd cum intelepciunea populara,
care insistd si nu tind seama de metodele stiintei moderne, pune accent pe
relatie, pe ascultare. Un tdran ar spune prin acest cuvint ca, oricit de dotat
ai fi, totusi nu poti sd te ridici deasupra parintilor tdi. Ei ti-au dat viata, ei te
iubesc mai mult decét poti tu sd-i iubesti, dar, mai ales, tu esti doar un ou,
adica esti un pui in devenire. Depinzi de cildura parintilor tai pentru a putea
deveni, la rAindul tdu, gaina.

Am ficut aceastd introducere mai lungd doar pentru a trage, la rindul
meu, acelasi semnal de alarmi pe care l-a tras acum o jumitate de veac un
atent cercetdtor al fenomenului transmiterii. El mai spunea un lucru, referin-
du-se la filme. Continutul unui film, spune el, ,este un roman, o piesd sau o
opera. Efectul formei filmului nu are legitura cu continutul programului siu.
«Continutul» scrisului sau al tiparului este vorbirea, dar cititorul nu este con-
stient aproape deloc nici de tipar si nici de vorbire”™. Ne punem atunci intre-
barea: cita cunostinga si ce legaturd va avea cititorul cu autorul? $i atunci este
cartea cu adevirat salvatoare? Din comunicarile care s-au tinut aici, majorita-
tea au atins, chiar dacd mai mult in mod indirect, acest aspect prea ,tehnic”
al transmiterii, subliniind intr-un fel sau altul problemele pe care le provoaca.
As vrea totusi sa ma refer la descrierea pe care i-a ficut-o doamna Profesor
Lucia Cifor a ficut-o domnului Profesor Irimia. Domnia sa nu ne-a prezentat
chipul unui profesor, ci al unui Pirinte. Nu ne-a vorbit despre ceea ce a trans-
mis dumnealui, ci de cele pe care ni le-a lisat ca mostenire. Vi spun sincer ci
intreaga sesiune dedicatd Domnului Profesor Irimia m-a incilzit si cred ca asa
si trebuia sd se intdimple. Cred cd orice Profesor ar fi mangaiat sa auda aceste lu-
cruri din gura studentilor sdi. Orice profesor care a reusit sa facd din studentii
sai copiii lui va trii vesnic, pentru ci acela a reusit nu doar si transmita, ci si

? Marshall McLuhan, 87 ingelegem Media. .., p. 44.
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se daruiascd pe sine, a reusit si-si ajute elevii si-si depaseasci propria conditie;
a reusit sd-i congtientizeze ca fac parte din ceva cu mult mai inalt.

Nu isi doreste orice Profesor asta? Orice profesor este si trebuie sa se com-
porte ca un pdrinte, iar un périnte stie ca relatia aceasta de tip paternal-fi-
lial nu incepe si nu se termina cu el, ci strabate Cerurile, ajungind pini la
Dumnezeu-Tatil. Aceasta este dimensiunea verticald de care pare sa uite cei
care incearcd s puna legea in locul trairii, informatia inaintea vietii. Nicio
persoana, nici cea dumnezeiascd, nu poate fi cunoscutd in afara relatiei.
Sf. Maxim Marturisitorul spune ca vesnicia nu poate fi cunoscuta in afara
Persoanei lui Dumnezeu, iar Parintele Stiniloae adauga si faptul ca vesnicia
dumnezeirii, daca s-ar situa in afara Persoanei lui Dumnezeu, ar fi o plicti-
seald vesnica. De aceea avem nevoie atdt de mult sd intrim in relatie unul
cu celilalt si s ne cunoastem intre noi, bine stiind cd a cunoaste pe cineva
inseamna de fapt a te impértasi de el.

Evanghelia dupa loan se deschide cu aceste cuvinte: ,La inceput era
Cuvantul si CuvAntul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul” (/z 1, 1).
Acest ,]Ja Dumnezeu” este spus in greacd ,,ip0g OV 0e6v”, care se traduce mai
corect ,,spre, citre Dumnezeu”. Ni se aratd asadar ci inceputurile noastre pro-
vin din aceastd relatie dintre Tatal si Fiul si cd aceastd relatie ne-a fost adusi
inainte ca model. Cuvantul este mediu de dialog, mai inainte de a fi purtator
de informatie. Cuvéntul, cu ,C” mare, nu este ,ceva’, ci este ,Cineva’, o
Persoana, iar Aceastd Persoand S-a coborat la noi pentru a ne ridica la slava
Lui, implinind voia Tatdlui. Orice Tatd voieste ca Fiul Sdu sa se bucure de
aceeasi slavd cu a Sa. ,,Si Cuvantul S-a facut trup si S-a silasluit intre noi
si am vazut slava Lui, slava ca a Unuia-Niscut din Tatal, plin de har si de
adevir” ([n 1, 14).

Orice Pirinte (si aici inteleg si orice pedagog, caci pedagog, dupd cum
bine stiti, se traduce din limba greaca prin ,cel care il conduce pe copil”)
trebuie s3 meargd pe calea asemanarii cu Tatdl, asa dupd cum orice Fiu (sau
elev) trebuie sa caute aseminarea cu Dumnezeu-Fiul. Chipurile adevirate ale
pedagogului (mentionez in treacat faptul ci eu personal pun semnul egal in-
tre un pedagog si un pdrinte) si ale ucenicilor sunt Tatél si Fiul! Atat de inaltd
este aceastd chemare! Sa privim putin asupra modului in care Pirintii Bisericii
ne contureazd aceste chipuri si modul in care este prezentata relationarea lor:

»Fiul reprezintd in mod special reverenta, ascultarea, slujirea, obligativi-
tatea, in raport cu Persoana Tatilui. Tatal este generozitatea, daruirea, primul
cuvant. Dar daca intelesul cuvintului si puterea lui stau in dialog, ceea ce
face cuvantul cuvént propriu-zis si nu-l lasi si fie simplu sens, monolog, este
partea a doua a dialogului, rdspunsul. Plinirea cuvintului, ceea ce se asteapta
incordat, este raspunsul. Prin el se infaptuieste odihna comuniunii, el mani-
festd desavarsirea ei, dovada cd nu e numai un eu, ci o dualitate de persoane.
Fiul, ca a doua Persoana treimica, e cel dintai semn al caracterului personal,
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comunionist al lui Dumnezeu. «D3-mi un cuvint, «spune- mi un cuvint,
auzim adesea cersind un om altuia. Intrebarea lui inci nu cuprinde siguranta
existentei unei comuniuni, siguranta indreptdtirii, a posibilititii cuvantului
real. Intrebarea inci nu este cuvantul implinit, desi este covarsitoare intentio-
nalitatea dupd comuniune. Tatil are cuvintul prim, dar plenltudlnea comu-
niunii treimice se arata prin importanta de implinitor a cuvintului Fiului™.

Asadar, la inceput a fost dialogul ca modalitatea cea mai proprie si fireas-
cd iubirii de unire intre Persoane. Atat timp cit vrem sd ne ddruim in cadrul
acestui dialog, el isi va implini menirea sa si nu vom transmite ceva, ci ne vom
darui pe noi insine, vom dirui ceea ce am primit si noi la rindul nostru de la
parintii nostri si, astfel, vom reintra in legatura dintru inceput, vom implini
voia lui Dumnezeu pentru noi, pentru ca iubirea Tatalui care este in Fiul sa
tie si in noi (cf. Ir 17, 26). Vom reda lumii si cunoasterii ei caracterul de dar,
de mostenire si astfel, doar astfel, vom intra in vesnicie.

Asa afostlat inceput in Rai. Omul era ascultiror si, prin ascultarea lui, el
se afla in Dumnezeu si 1l avea pe Dumnezeu in el, asa cum este un burete in
apa: apa este in acela@l timp si in el si imprejurul lui. Dar nu a ascultat panain
sfarsit si a gustat din marul amestecului dintre bine i riu. Acela a fost punc-
tul de la care omul a inceput sa gindeascd in mod contradictoriu, conflictual.
Atunci dialogul a fost inlocuit cu dialectica. Din picate stiinta de carte urmea-
z4 acest destin tragic, folosind ca fundament dialectica si nu dialogul adevirat
si autentic. Dialectica incearcd si desfacd, si despartd pentru a putea intelege,
dar de fapt pentru a controla lucrurile. Dialogul, pe de altd parte, propune
unificarea prin autenticitate, afirma intdietatea relatiei fatd de persoane. De
aceea putem spune cd un adevirat dialog este acela care rezultd in stabilirea
unei relatii, iar desdvarsirea unei relatii constd nu in calitatea persoanelor care
sunt parte a relatiei, ci in autenticitatea lor!

Cuvantul meu este de fapt o pledoarie pe care o fac relatiei dintre parin-
te si ucenic, profesor si elev, si afirm cu tirie ca aceastd relatie are un singur
continut: mostenirea! De aceea vin acum inaintea domniilor voastre, ca cei
care tineti in maini viitorul acestei tari, cu o intrebare: »Doriti ca ucenicii
dumneavoastri s tind minte sau si-si aduca aminte?” Zice Psalmistul: ,Ca
gandul omului Te va lduda si amintirea gindului Te va priznuil” (P 75, 10)
Un adevirat profesor este un adevirat parinte, iar un parinte nu poate fi uitat;
el traieste vesnic prin mostenirea in care s-a agezat el si in care i-a asezat si pe
fiii lui.

Voi folosi cuvintele Dlui Profesor Virgil Ciomos, care m-a inspirat nespus
de frumos, si vi rog: Incepeti povestea dumneavoastri cu acel , A fost odati ca
niciodatd” care aminteste de Sfarul cel mai inainte de veci* al Sfintei Treimi si

3 Pr. Dumitru Staniloae, fisus Hristos sau restaurarea omului, coll. Opere complete 4, Basilica,
Bucuresti, 2013, p. 107.
* Sfantul Apostol Pavel face referire la acest ,,Sfat” in Epistola citre Efeseni, aritind legitura
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ridicati-va fiii deasupra dialecticii, deasupra acelei stiinte care ne face sa uitim
ca putem zbura. Faceti in asa fel ca micar atit cat sunt cu dumneavoastrd, si
uite de aceste prea mici lumesti!

A fost odati ca niciodata... A fost un timp in care omul era ascultitor. ..

Sta in puterea dumneavoastrd sa le dati certitudinea ca intre profesor
si ucenic, la fel ca intre parinte si fiu, nu incap despartire, fragmentare sau
rupturd, nici spatiald si nici temporala Intre ei nu este decit un vesnic acum.
Pentru ei ,,a fost odata. .. nu se continui cu ,,... ca niciodati”, cici ei triiesc
cu adevirat cuvintul ,Vine vremea si acum este!” (/n 4, 23; 5, 25)

Daca veti fi acolo pentru ei, pentru ucenicii dumneavoastra, vor invata
si el sd fie si aceasta este mostenirea noastrd de la Dumnezeu, acesta este si
raspunsul care se va cere: ,latd eu si pruncii pe care mi i-a dat Dumnezeu!”

(5 8, 18).

'W .” H"“ _Um

dintre voia lui Dumnezeu si mostenirea in care am fost asezati: e Ficandu-ne cunoscutd
taina voii Sale, dupd buna Lui socotintd, astfel cum hotirdse in Sine mai inainte, spre iconomia
plinirii vremilor, ca toate si fie iardisi unite in Hristos, cele din ceruri si cele de pe pamdnt — toate
intru El, intru Care si mostenire am primit, rianduiti fiind mai inainte — dupd randuiala Celui
ce toate le lucreazd, potrivit sfatului voii Sale” (1, 9-11).
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Cornel Ungureanu

Zoe Dumitrescu-Busulenga - Maica Benedicta
si lumea lui Eminescu

AsvreasipornescdelaoconferintiadoamneiZoe Dumitrescu-Busulenga,
directoarea Academiei romine de la Roma, tinutd la Geneva, simbita, 7
januarie 1995, cu titlul ,Splendoarea §i umilinta méndstirilor din nordul
Romaniei”. Incepea de la o geografie spirituali a tarii, cu nordul ca reper.
Era nordul celor mai mari. Al lui Eminescu. Un Eminescu care era al nor-
dului — al drumului in inalt — si al manastirilor. Nu era un poet necunoscut,
dimpotriva. Unul dintre importantii eminescologi ai scrisului romanesc, cel
care uneste liniile de cercetare si de exprimare intru Eminescu, este (a fost)
Zoe Dumitrescu-Busulenga. Faptul ci a devenit, in ultimii sdi ani, calugar, cd
a ales ca loc de mormant Putna reprezintd acte semnificative pentru viitorul
culturii romane. $i, mai intai, al traditiei eminesciene. Sa recapitulim.

In acest timp al rupturilor, al traditiilor asasinate de vremuri si de ne-
increderea celor care ar fi trebuit sd le pizeasci, fenomenul de la Putna mi
se pare important: un centru spiritual se asaza, fird pretentii stupide, sub
semnul lui Eminescu. In cimitirul calugirilor, morméntul Maicii Benedicta
protejeazd o continuitate. Defineste un model i o sansa a modelarii.

Nu mai putin important mi se pare faptul ca Dan Hiulici se afld / a fost
in fruntea acestei actiuni de anvergurd. Eminent constructor, autor al unui edi-
ficiu cultural de maxima expresivitate — unul dintre cele mai importante in cul-
tura/arta romaneascd a ultimelor decenii, ,,Secolul 20” —, Dan Haulici reuseste
sa sintetizeze astfel momentul eminescologiei definit sau redefinit la Putna:

~Eminescu este o riscumpdrare pentru noi toti si trebuie sa afirmam cu
tarie impotriva oricdrei nesibuinte care incearcd si ne rupd de una din marile
radicini nu numai ale spiritualitdtii, dar ale identitatii rom4nesti. S3 avem
permanent scris in memorie: prin Eminescu mergem spre fundamente, spre
senzori de o profunzime totald, care depisesc esteticul. Este, mai intai, ade-
virul ca supremul existentei, care pAni la urma se contopeste cu divinitatea.
Eminescu ne apara de noi insine, de slibiciunile noastre.”

Si apoi:

»,Doamna Zoe, in ultimele ei ceasuri, pe patul ei de suferintd, li se adresa
prietenilor cu rugdmintea: «S3-1 aparati pe Mihail». Nu spunea mai mul, era
un fel de familiaritate extraordinara, fraternd, cu un destin de care se impreg-
na si care ii umpluse de luminad intreaga existentd”.
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Eminescu la Putna, o sansi a culturii romane la inceput de mileniu.

La Facultatea de filologie din Timisoara, in anii saizeci, profesorii erau
sau veneau de la Cluj. Fusesera studentii lui Dimitrie Popovici si il tratau cu
un suras ingaduitor pe G. Calinescu: nu se pricepea. Nu stia ce-i cu filozofia,
nu il intelegea pe Kant, nu fusese la Cerniuti ca si vadd morméntul lui Aron
Pumnul. Eugen Todoran, cerchist odinioara (scrisese acolo un studiu intitulat
~Hyperion demonic”, care deschidea o noua cale de intelegere a Luceafarului),
era pus sub semnul intrebarii de mesagerii puterii care stiau ei ce stiau: aveau
un Eminescu al lor. Un Eminescu al lor, care nu semina cu Eminescu des-
pre care vorbea profesorul. Cursul lui Eugen Todoran despre Eminescu, care
deplasa accentele pe gindirea filozoficd a poetului, ii plicuse mult lui Tudor
Vianu. Jata, s-ar putea deschide o cale noud in eminescologia romaneasca, prin
Eugen Todoran si Gh.I. Tohidneanu! Nu s-a deschis nici o cale noud, fiindci
biblioteca timisoreana era firava, iar absolventii care puteau face performantd
primeau posturi la tard. Sau nu, unul dintre ei primea o bursa in Italia, ca si
faca un doctorat despre Eminescu si Leopardi. Italia eminescologilor putea fi
ofertanta prin Rosa del Conte, nu prin Silvio Guarnieri, Clujul eminescologiei
s-ar fi implinit daca Dimitrie Popovici, dacd Ioana Em. Petrescu si-ar mai fi
addugat niste varste. Daca loana Both, Sanda Cordos, Diana Adamek ar fi
continuat, la Clyj sau in Germania, sub semnul lui Eminescu.

Dacé mai scriem ci opera lui Mihai Eminescu a fost manipulata de le-
gionari, de comunisti, de postcomunisti, ca a fost segmentatd mai mult sau
mai putin arbitrar de doctrinarii realismului socialist, ai nationalismului, ai
estetismului sau ai postmodernismului, putem intelege de ce o buna asezare a
scriitorului, intr-un loc in care geografia poate proteja scriitorul de agresiunile
politice sau geopolitice, numeste un moment fericit al eminescologiei. Un
spatiu care si defineasc literatura ca fenomen estetic, etic si spiritual, care si
poatd defini opera lui Eminescu ca intreg este Putna.

Serbarea de la Putna tine de exercitiile ,vieneze” de individualizare.
Viena este la doi pasi de casa, Imperiul, cu toate stirile conflictuale, rimane
totusi o patrie. La Berlin, observa toti exegetii, subliniazd Ilina Gregori (vezi
Studii literare, Eminescu la Berlin, Mircea Eliade: trei analize, Ed. Fundatiei
culturale romane, 2002), Eminescu se simte stanjenit, stingher. E citata aceas-
ta scrisoare catre Maiorescu :

,Cum si fug din Berlin? In privinta acestui scump oras din Sfantul
Imperiu Roman de natiune germana nu am ficut decit greseli: in primul
rind, cd am venit aici, in al doilea ci nu am plecat deja de mult, iar la punctul
trei citez tot felul de et caetera-uri — si sunt multe, unele de nerostit™.

Nici G. Cilinescu nu evocase perioada berlinezdi a lui Eminescu
cu incantare:
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»Dacd in privinta studiilor se poate vorbi de multa aplicare, in existen-
ta poetului se observi o iritare, 0 nemultumire vesnici de tot si de toate, o
neincredere bolnavicioasi in sine si chiar o riutate fatd de oameni, in sfarsit,
o nevrozi cu caracter abulic, a carei manifestare e tristetea hotirérilor si a
renuntdrilor brusce, irationale. Caracterul morocinos, banuielnic, retractil
si exaltat al poetului de mai tirziu incepe a primi primii colti de pe acum”.

Ilina Gregori mai citeaza dintr-o scrisoare a lui Eminescu :

»Kant mi-a ajuns tirziu in maini, Schopenhauer — de asemeneni. E ade-
vérat cd il am in mine, dar renagterea intuitivd a ideilor lor in sinea mea, cu
aroma specificd a firii mele, nu s-a incheiat incd. La Viena m-am aflat sub
influenta nefericita a filozofiei de tip herbartian care chiar prin natura ei se
dispenseaza de studiul lui Kant. In acea prelucrare a notiunilor, intelectul
meu a fost si el prelucrat ca o notiune herbartiand, pana la destrimare. Cand
insa, dupa luni si luni de sfasieri i rdsuciri, Zimmermann a ajuns la concluzia
ci ar exista un suflet, dar el ar fi un atom, am dat naibii, deznidéjduit, caie-
tul de note si nu m-am mai dus la cursuri... Am fost victima imaginii mele
exagerate despre un profesor universitar.”

Ilina Gregori va incerca si demonstreze ci Berlinul nu reprezinti o dis-
continuitate, ci o continuitate. lar tema care ar ilustra aceasti continuitate ar
fi inconstientul.

Un lucru poate fi evident pentru toti eminescologii: ci momentul berli-
nez este unul de deruti fiindci el este echivalent exilului; la Viena era acasi
— intr-un Imperiu care pastra imaginile sale familiare. Viena implinea o ope-
ratiune integratoare. Era inconjurat de prieteni, de colegi care isi propuneau si
afirme aceleasi adeviruri. Putea si se intoarci lumea lui cu sprijinul lui Budha
sau a lui Schopenhauer. La Viena Eminescu trdia inca intr-o lume a lui acasd
— sub puterea solidaritatii. La Berlin el trebuie si triiasci Entzauberung der
Welt — dezvrdjirea lumii. ,,Privesc orasul furnicar” nu-i decit o etapa a acelui
Entzauberung der Welt berlinez. Dar gandirea nu este in impas. Importante
sunt observatiile Ilinei Gregori : ,Daca Viena a putut sa-i atraga atentia asupra
lui Hartmann, timpul berlinez a putut si-l lege de interiorul sau. De ecourile
interioare. De ciinii inconstientului”. De ciinii inconstientului.

La Berlin era in exil, intr-o singuritate pe care o descoperi cu tristete. La
Viena triia sentimentul Mitteleuropei, la Berlin descopera sunetele Periferiei.

Sd scriem ca atunci, in 1995, la Geneva, cind isi rosteste discursul despre
manastirile din Nordul Moldovei, Zoe Dumitrescu-Busulenga e la Roma.
Amintirea lui Eminescu tine de acest urcus citre Nord. De aceastd intAlnire
»de acasd”, care trebuia apiratd de ,céinii inconstientului”. Conferinta despre
»splendoarea si umilinta mandstirilor din Nordul Moldovei” mi se pare cea
mai frumoasd mirturie despre lumea lui Eminescu.
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Eugenia Bojoga:

Comunicarile au fost foarte interesante. As vrea doar si fac cAteva suges-
tii. Toti cei care au vorbit despre transmitere au invocat schema comunicarii
lui Jakobson. Eugenio Coseriu, incepind cu ,Determinare §i cadru” si alte
studii, cum stiu foarte bine unii dintre noi, l-a criticat pe Jakobson. Astfel in-
CAt, prin 87 ’88, la Moscova, apirea o carte scrisd de Grigorev, ,,Etica cuvin-
tului”. Ti didea dreptate lui Coseriu, criticindu-I pe Jakobson. De ce? Coseriu
vine cu niste nuantari foarte importante. Unul dintre concepte este contextul,
contextul cultural, contextul istoric, contextul politic in care se transmite. Si
apoi cum a invocat si Lucia Cifor, mai este si conceptul de ,univers de dis-
curs”. Acesta din urma este un univers de cunoastere.

In ce priveste scolile duminicale, as vrea si-i spun doamnei Cernov ci
functioneazi foarte bine. M-am convins la Atena. Am vizitat, acolo, o familie
de basarabeni. Am rdmas surprinsa si aud cat de frumos vorbeste roméneste fiul
lor, mult mai bine decat parintii. Acel copil de zece ani frecventeaza scoala du-
minicala romaneasca. Si la parohia romaneasca din Viena exista scoald de dumi-
nicd. La Roma existd peste zece parohii romanesti si toate au scoli duminicale.

Revenind la problema noastra foarte dureroasd, despre ce se intAmpld
in Bucovina, vreau sa vd spun ca discursul moldovenist a devenit mult mai
agresiv decit acum 30-25 de ani. A tintit foarte departe si tinteste inci. A fost
alimentat mereu, din moment ce pe canalul TV Sputmk sunt difuzate filme
de pe Youtube. Un ,mare” istoric de la Moscova, Vladislav Grosu, fiul lui
lIoachim Grosu, cel care a falsificat trecutul istoric al ,,moldovenilor”, intr-un
film, intitulat ,Moldovenii”, spune: ,Moldovenii s-au considerat pe ei moldo-
veni incepand cu secolul al XIV-lea”. Si alte enormititi, precum: ,,In secolul
al XIX-lea, identitatea moldoveneascd a suportat cea mai mare loviturd prin
unirea Prmc1patelor In comentariile care se regisesc la aceste filme, au loc
cele mai aprige dezbateri. De exemplu, un oarecare Mihalici, in rusa, scria:
,Nu Moldova este o parte a Roméniei, ci Romania este o parte a Moldovei”.
lata, moldovenismul ia amploare. Un alt rus/rusofon comenta ,Istoria este
scrisa de invingdtori, nu de slujitori, aga cum a fost din momentul apariti-
ei sale Roménia. In general, Romania nu are niciun viitor.” Nu continuim
comentariile. Acest moldovenism este, din picate, foarte promovat. Maria
Sleahtitchi poate si intervind, pentru ci are un studiu foarte documentat, in
care il atacd pe Ion Drutd, un mare sustinitor al moldovenismului. Druta a
venit cu o idee, Probabll de la Moscova, ci limba moldoveneasci este mama
limbii roméne. Intr-un video foarte drag moldovenistilor, il gisim pe mai
multe site-uri (este vorba despre un fragment de sapte minute dintr-o confe-
ringa a lui Drutd), scriitorul afirma niste lucruri cutremuritoare, pe care nu
te-ai astepta sd le spuna. ,Noi tot discutim despre limba, de 50—-60 de ani. Si
punem punct. Energia investita in aceastd dezbatere trebuia si o cheltuim cu
alt scop. Daci o investeam in constructii, am fi construit un alt Chisinau.” El
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ar fi avut un cuvant de spus, la un moment dat. Dar n-a ficut-o, din oportu-
nism. Din picate, oportunisti din acestia au fost si lingvisti, si istorici si inci
mai sunt.

Deci, discursul moldovenist in limba rusi este foarte agresiv si este foarte
prezent. Dacd un rusofon vrea si se documenteze cu privire la Istoria Moldovei
sau Istoria Roméniei, va gisi cartea lui Stati, ,,Moldovenii nu sunt roméni”, va
gési cartile lui Sornicov, un mare antiromén de la Chisindu si aceste cirti ale
lui Vladislav Grosu, care si-a lansat, in 2018, la Chisindu, ultima carte, fiind
numit ,,patriarhul istoriei Moldovei”. Eu cred ca e cazul ca noua generatie
de istorici de la Chisinau sa se implice. De asemenea, si lingvistii trebuie si
se implice. Eventual, in aceasta disputd/dezbatere identitar, cu componenta
principald lingvistici si apoi istoricd, si publice cAt mai mult in limba rusa.
Cred ci aceasta este solutia. Altfel, te cutremuri aceste mesaje, comentarii,
pe care le regisim pe internet. Din pacate, discursul romanesc este mult mai
timid. Celélalt este foarte dur, foarte aprig si foarte nerusinat. Cel roménesc
este mult prea modest, cu prea mult bun simt.

Maria Sleahtitchi:

Trebuie sa recunosc ci am obosit de atitea lamentatii. Dar o si vd dau
citeva exemple, in continuarea a ceea ce a spus Eugenia Bojoga. Un panou
publicitar, cu imaginea presedintelui Igor Dodon, pe care scria: ,,28 de ani
de independentd, 660 de ani statalitate”. Pe toate drumurile scrie acest lucru.
Care este un neadevir. Cum poti si vorbesti de 660 de ani de statalitate. Al
cui stat? Care stat? Si 28 de ani de independenta?

Un alt detaliu. Pentru 1 septembrie 2018, grupul de istorici de pe langi
presedintele Republicii Moldova a pregatit manualele de Istoria Moldovei,
erau editate deja, pentru a inlocui Istoria Roménilor — ordinul Sleahtitchi — si
a introduce Istoria Moldovei. S-a lasat deoparte acest subiect. Acum este o
guvernare care, la fel, nu permite si se umble la acest subiect, dar manualele
sunt deja pregitite.

Am obosit s ne lamentim. Eu cred ca totusi vom razbate. Totusi.
Doamna Cernov, trebuie sd rizbatem! Neaparat!

Alexandrina Cernov:

Reiese cd noud ne este mai bine ca nu ni se preda nici Istoria Moldovei,
nici Istoria Romanilor. Ni se predi Istoria Ucrainei, unde se spune: ,,de atunci
pani atunci a fost perioada de ocupatie roméneasca’. Nu numai in Istoria
Ucrainei, ci si in Geograﬁa Ucrainei, tot asa se spune.

Maria Sleahtitchi:
Nu mai spunem ci situatia romanilor, inclusiv a celor care se considera
moldoveni, dar tot romani sunt, in Ucraina, este de necomparat cu situatia
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basarabenilor care, totusi, e altceva. Chiar daci vorbesc acum de moldove-
nism la nivel de politica de stat.

Alexandrina Cernov:

Pe noi, roménii din Ucraina, mai inti ne-au ucis, ne-au masacrat, apoi
ne-au deportat si ne-au bégat in inchisori. Acuma ne ucid identitatea noastra
si limba.

Maria Sleahtitchi:

Dar s fim optimisti. Trebuie sd fim optimisti. Si s muncim ca optimis-
mul nostru sd devina realitate. Fird pauze. E lucrare coerentd, consecventd, in
timp. Nu ne ludm concediu de la asta.

Lucia Cifor:

Sd multumim tuturor participantilor la aceasta ultima sedintd si si mul-
tumim celor care fac parte din auditoriu si au rimas pana la aceastd ord cu
noi. Am si iau comunicarile pe rind. Domnul profesor Geani, un veteran al
Colocviului, ca si mine, ne-a obisnuit cu eruditia domniei sale din care, din
cand in cind, scoate griuntele de aur si ne evoca chestiuni, aspecte nestiute,
dar care meritd s fie aduse in discutie, in dezbatere. Desigur ci este de ac-
tualitate §i astdzi si putem sd luptim impotriva politicianismului, sd reusim
noi, cei care avem — cat avem si in masura in care avem — autoritate in vreo
zond, si nu ne lisim inecati de politicianism si in niciun caz ispititi de asa
ceva. Si sd speram, cum spuneam, cd in zona aceasta a politicii vor veni si
oamenii care stiu sd faci ceva. Pe de alta parte, nici sa nu ne ferim de zona de
autoritate publica. Pentru ca vedeti si dumneavoastra cine invadeazi locurile
publice, in conditiile in care noi, toti ceilalti, avem treabd serioasa de ficut, si
ne facem treaba, in general. Din cAnd in cind, ne mai scuturim de propriile
noastre activitati. Si cAnd e cazul, trebuie sa punem umarul in administra-
tie, in administrarea treburilor. Oriunde ar fi ele. Din acest punct de vedere,
tineretul romanesc, de oriunde ar fi el, este chemat si se remonteze si sd se
reenergizeze. Ceea ce am vazut foarte frumos ci se intAmpld, pe teren, in arhi-
tecturd, in cercetarea stiintificd sau prin alte zone. Acesti tineri supra-pregatiti
care au demonstrat deja ci stiu si faca ceva, sd nu se dea de o parte la cea mai
mici sansi de a izbuti, s ajunga si faca ceva. Desigur ci vor fi atacati de toti
rechinii, desigur cd vor singera imediat. Problema este sa nu dispere si si nu
dea inapoi, pentru ¢ noi stim cit de greu ajunge cineva si poatd decida, si
faca treaba in zona aceasta. Deci eu in sensul acesta am nadejde: cid cei care
isi fac treaba cum trebuie — si ma leg deja de celelalte doua comunicari — in
zonele pe care noi le-am vizut §i pentru care suntem recunoscatori ca le-am
putut vedea, de la acestia va veni cumva, cred eu, si rezolvarea lucrurilor si si
nu pierdem, cum spunea doamna Sleahtitchi, nici nidejdea, nici ribdarea.
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Stim ci lucrurile importante se coc in timp. Noi am prins — generatia mea —
si ceea ce s-a intdmplat in anii 90, ani superbi in aproape toate zonele locuite
de romani, si ditdtoare de nidejdi. Dupa 30 de ani, ne trezim ci unele dintre
nidejdile noastre nu s-au implinit, s-au ofilit, am ajuns la disperiri, le-am
inlocuit de multe ori cu disperiri sau am inotat printre ele. Dar stiti foarte
bine, mai bine decit mine, ce mare ispitd este deznidejdea. Si sa te gindesti ci
s-ar putea si nu se poatd. Nu. Se poate citd vreme tu nu abandonezi si crezi
ca se poate.

Desigur ci lucrurile sunt asa de dureroase, in privinta a ceea ce se in-
tAmpla in Ucraina si ce se intAimpld in Republica Moldova — ce au descris
domnul Marin Gherman i doamna acad. Alexandrina Cernov — incit, pur si
simplu, n-am cuvinte si insotesc demersurile domniilor lor, din care strabate
glasul suferintei, deznadijduite aproape, pentru ca nu este un glas construit
in tacerea laboratoarelor de gindire, la biroul de lucru, ci in confruntarea cu
realititi care astdzi se schimbd, astazi dispare catedra, astazi dispare disciplina
sau dispare limba romana din lege — este oprita de a fi practicatd, s.a.m.d.
Adici despre aceste chestiuni am mai discutat cu doamna Cernov si acum un
an, dar nu era legea apirutd. Vorbeam doar de pericolul de a fi stabilit prin
lege sd nu se utilizeze limba romana in predarea in licee, ceea ce e catastrofal.
Pentru ci toate eforturile de conceptualizare se fac in limba materni. Omul
invatd si gindeasca in limba pe care si-o insuseste in primii ani de viata. Si
absenta posibilititii de a-si dezvolta gindirea, indiferent de céte alte limbi
invatd — Eminescu spunea chiar cd mai mult decit a gindi e s simta lumea
tot in limba lui maternd, asa a vrut Dumnezeu, ca in limba fiecaruia si se
inchege toate posibilititile de cunoastere, de intelegere, de traire a lumii. Si
atunci trebuie si facem ceva. Sper mai mult, gindindu-ma la suferinta celor
deportati in Siberia din aceste zone. Eu, cel putin, si generatia mea, nu cred
cd avem atita vrednicie sd speram in ajutorul lui Dumnezeu. Dar pentru
cei care au murit in atitea inchisori, in Gulag, pentru jertfele lor, se induri
Dumnezeu, in viitor, de soarta romanilor si a limbii romane in toate aceste
zone. Momentan nu am i nici nu pot si concep o alta solutie. Si mi se pare
necuviincios ca eu, din afara locului suferintei, si am aroganta s emit vreo
solutie. Pentru ci nu am aceastd solutie.

In ceea ce priveste comunicarea parintelui Hrisostom, ii sunt, de aseme-
nea, foarte recunoscitoare pentru ci ne-a oferit un discurs — putea si fie foarte
bine la inceputul colocviului — din care eu sper si ma hranesc cu folos cind
voi citi textul, pentru ci era foarte dens, foarte important de inteles din toate
unghiurile posibile. Si confirmati, incd o datd, cd hermeneutica gadameriana
este inspiratd in mare masura de hermeneutica patristici. De altfel, Gadamer
a recunoscut ci este printre primii filosofi occidentali care s-a inspirat, a bene-
ficiat de atmosfera importanta din hermeneutica patristici. Si poate de aceea
el a tematizat intens conceptul de dialog. Ne-ati spus foarte multe cuvinte de
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folos. Raméne si meditez la ele. Va multumesc foarte mult, si la nivel perso-
nal, pentru aceastd superbd comunicare.

Imi cer iertare daci nu am putut si spun cuvinte care si fie de ajutor sau
sa dea noi sperante.

Hrisostom Ciuciu:

Vreau si vi rispund, intr-un fel mingiietor, doamna Profesor! Sfantul
lIoan Guri de Aur, scriindu-i unui cilugir care plecase din mandstire — sunt
cunoscute aceste cuvinte sub titlul ,Scrisorile catre Teodor cel Cizut” —, i
spune asa: ,Cine este atat de impietrit la minte si nesimtitor cu sufletul, astfel
incat, vazand pe fratele sau la pimant, si-i dea cuvinte de folos, in loc sd plan-
gd impreuna cu el?” Nimeni nu poate gési solutii sau cuvinte sau sfaturi. Nu
poate da nimeni sfaturi. Putem si plangem impreuna cu fratii nostri. Si, cum
ati spus, sd avem rabdare si incredere in jertfa inaintasilor.

Teodora Stanciu:

Sigur, aceasta este mangdierea, intr-un anume moment: sd impartasim
durerea fratelui opresat. Dar, dupa aceea, sunt necesare reflectia i actiunea.
Fira cea din urmd, nu vom izbuti si diminuam suferinta pentru cei care vin
dupi noi. Si ei vor plange la fel. Si, poate, ne vor reprosa lipsa de atitudine,
de curaj, de actiune. Este, insi, adevirat cd nimic nu se poate intreprinde fird
gandire, fard judecata contextului, fara strategie, fira tactica, fira logici, daci
vrem sd izbandim in péstrarea limbii, credintei, culturii, adici in transmiterea
lor. Si, desigur, nu putem ignora politicul. Deciziile acolo se iau. Dar pot fi
determinate de vocile si actiunile noastre, impreuna. Ca sa fim puternici si
in numir (vorba lui Eminescu, dar si a lui Ortega y Gasset) e necesar si ne
chemim fiii in tard, dupd ce isi incheie studiile sau experientele in alte ziri
ale lumii, dar sa fortam politicul si le creeze conditiile pentru implinirea pe
care si-o doresc in munca lor. Reiterez o asertiune pe care am formulat-o i cu
alte prilejuri: colocviile, festivalurile, simpozioanele, intilnirile, in general, ar
trebui sd aibd, in afara foloaselor spirituale, si o latura de actiune, manifestatd
prin solicitari, memorii, demersuri pe linga responsabilii politici de a refor-
ma, in primul rind, invitamantul nostru, de a reconsidera memoria culturald
romaneasca si de a recunoaste si promova marile ei personalitigi si pe martirii
ucisi in inchisorile comuniste.
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Cuvinte de incheiere



Lucia Cifor

Sunt emotionatd, intr-un fel mai emotionatd decit la inceputul coloc-
viului, desi credeam ci va fi invers. Poate pentru ci am putut sa aud si sa
descopar atitea comunicari §i atdtia oameni, in special, atitea persoane care
au adus ceva dinlauntrul lumii de gAnduri i de trairi pe care le-au dezvoltat in
cadrul activitatii lor profesionale. Si, ca atare, incarcati fiind de emotia atitor
descoperiri, incerc sa-mi cumpdnesc cuvintele.

Multumesc Fundatiei ,Credingd si Creatie”, presedintelui acestei
Fundatii, doamnei Teodora Stanciu, si doamnei Oana-Georgiana Enichescu,
pentru munca depusa in cadrul acestei Fundatii, multumesc cu adinc respect
intregii obsti a Manistirii Putna. Pentru ci stiu ce e in spate, cit conteazd
contributia fieciruia, de la tot ce avem aici ca infrastructura tehnicd, editare
de carte, editarea ,,Caietelor de la Putna’, corespondenta cu oamenii care vin
la Colocviu. E 0 munca deosebita, ficutd cu exemplaritate. Colocviile de la
Putna sunt o adevirati Universitate, substituie pe timp de vard o activitate stiin-
tificd de cel mai inalt nivel. Nu este numai o activitate stiintifica. Ci este si una
misionara, desigur, datoratd in intregime spatiului eclezial si monahal si de
intensa si consistenta culturd si traditie bisericeasca pe care, poate, nicio altd
manistire, nu la acest nivel sau nu la aceste forme, le contine.

Pentru mine a fost o ascultare. Intr-adevir, ascultarea nu se face doar in
mindstire, ascultarea pentru un om care intelege credinta oriunde este ne-
cesard si oriunde trebuie ficutd. Pentru ca foarte frumos spunea parintele
Hrisostom: in ascultare si dragoste, de fapt, se intemeiaza cele doud persoane
prinse in relagia transmiterii.

Vreau sa multumesc, de asemenea, sponsorilor sau celor care sprijini eve-
nimentul, mai intdi familiei ing. Radu Marinescu, un constant sprijinitor fi-
nanciar al acestei manifestari, si apoi editurii Spandugino. De asemenea, vreau
sa multumesc din toatd inima tuturor participantilor la aceastd editie. Riman
adinc recunoscitoare pentru munca dumneavoastrd, pentru pasiunea cu care
v-ati asternut la scris si v-ati pregatit comunicirile si ardenga cu care ati co-
munica si ati transmis. Intr-un fel, vorbind despre transmitere, dumneavoas-
tra ati si ficut-o posibild. Ati creat atmosfera, cum spunea domnul profesor
Sleahtitchi, care este un lucru foarte important pentru a vorbi de transmitere.

Multumesc discipolilor regretatului acad. Dan Haulicd, artistilor plas-
tici, profesionistilor, cercetitorilor, istoricilor artei, care de fiecare datd, in
fiecare an, pentru mine reprezintd magistrale cursuri de estetici si de istorie
a artei. Totdeauna am regretat ca noi nu avem, din vina noastrd, estetica pe
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care am pierdut-o din curricula academica, ceea ce este un dezastru la facul-
tatile umaniste. Se mai pastreazi la Filozofie. Sper s-o reintroducem, si noi, la
Litere. Ca atare, supliniti un gol care exista in formatia celor de la umanioare.

Arhimandrit Melchisedec Velnic

Cu darul lui Dumnezeu, iata-ne ajunsi la final, la finalul Colocviului,
dar nu la finalul transmiterii.

»O, om, ce mari rispunderi ai,/ Prin tot ce spui, prin scris sau grai,/ Prin
pilda ce la altii-o dai,/ Odati vei da seama!”

Multumesc dumneavoastra tuturor celor care v-ati inscris cu co-
municiri, la invitagia doamnei Teodora Stanciu i a domnisoarei
Oana—Georglana Enachescu

Multumesc Inaltpreasﬁntltulul Pirinte Pimen, care a dat binecuvantare
pentru sustinerea Colocviului si anul acesta. Inaltpreasﬁntla sa 1mphneste pe
25 august frumoasa varsti de 90 de ani. Ii dorim ca Dumnezeu si-i dea si-
natate, putere, discernimant si sa ducd mai departe destinele acestei eparhii
pe calea aceea buni si frumoasa. Intregii obsti trebuie si-i multumesc pentru
ci s-a ostenit in mod deosebit si a facut ca acest colocviu si se desfisoare in
bune conditii.

As vrea sd le multumesc domnului Radu Marinescu, domnului Antonios
Kapraras, domnului Vasile Asandei care este aici, cu noi, si care a pus suflet,
care a indragit colocviile noastre.

Cateva ganduri pentru romanii din Bucovina §i roménii din Basarabia,
romanii din stAnga Prutului: anul trecut am publicat o carte a lui Ion Moraru,
un romin adevirat. Nidajduim ci si tinerii nostri din Basarabia si din
Bucovina vor gindi ca Ion Moraru atunci cind era certat, persecutat, batut.

Anulviitor — ,Busulenga 1007, 100 de ani de la nasterea Maicii Benedicta,
acad. Zoe Dumitrescu-Busulenga.

Acum, cu ingaduinta dumneavoastrd, am si reiau o pilda din Pateric,
pentru ca vorbim despre transmitere. A mers un ucenic la ava, la parintele. Toti
il intrebau cite ceva pe avi. Dar ucenicul nu-l intreba nimic. In cele din urms,
ii spune: Tu nu ma intrebi nimic Si el ii rdspunde: Mi-este destul ca sa te vad.

O altd intAmplare frumoasa legatd de transmitere:

»,Candva, pe cAind ma aflam in pustiul scetic, au venit acolo doi ti-
neri strdini. Unul avea barba, iar celuilalt abia ii mijea. Au venit la mine si
m-au intrebat:

- Unde este chilia avei Macarie?

Eu le-am raspuns:

- Ce vreti de la el?

Iar ei au raspuns:

- Am auzit despre el si despre pustiul scetic si am venit sa-] vedem.
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Atunci, le-am zis:

- Eu sunt.

Ei au ficut metania si au zis.

- Vrem sd riminem aici.

Vazandu-i plipanzi, provenind dintre cei bogati, le-am zis:

- Nu puteti rimane aici.

Si a zis cel mai mare:

- Daca nu putem riméne aici, sa mergem in alta parte.

Atunci mi-am zis:

- De ce si-i alung si se sminteascd? a zis ava Macarie. Osteneala ii va face
sa fugd singuri.

Si le-am zis:

— Veniti, si daca puteti, faceti-va chilie.

Ei insd mi-au zis:

- Arati-ne locul si ne vom face.

Si le-a dat batrinul Macarie un topor si o desagd plina cu paine si sare.
Aratindu-le o stAnca tare, a zis:

— Sépati aici. Apoi, aducindu-vi lemne din mlastina si ficAndu-va silas,
rimaneti aici.

Eu socoteam ca din cauza ostenelilor vor pleca. $Si m-au intrebat:

- Ce si lucrim aici?

Eu le-am zis:

- Impletituri.

Siluind stuf din mlagtind si aratAndu-le cum se impleteste si cum trebuie
sa coasi, le-am zis:

- Faceti cosuri si dati-le celui ce stringe si v va aduce piine.

Apoi, am plecat. Acestia insd au ficut cu rabdare cele ce le-am spus. Si
nu au mai venit la mine trei ani. Acest lucru a ficut si ma munceasca gindul
si mi-am zis: Oare ce-au ficut oamenii dstia? De ce nu vin si-mi ceard nici
un sfat? lata, vin la mine oameni de departe, iar acestia care sunt aproape
n-au venit inca si nici la altii nu s-au dus. Vin doar la biserici, ticuti, ca si
se impartageasca.

M-am rugat atunci lui Dumnezeu o saptimani si-mi arate lucrarea lor.
Sculindu-ma dupd acea siptimani, m-am dus la ei sa vad ce fac. Batind la
usd, mi-au deschis, m-au salutat in ticere. Si facAnd rugiciunea, am stat jos.
Apoi, cel mai mare a ficut semn celui mai mic si iasd. Si iesind acela, a rimas
sa impleteascd fira si spuna ceva.

Pe la ceasul al noualea, cel mai mare a bitut in toaci. Si numaidecit, a
venit cel mic. Acesta a facut putina fierturd, iar atunci i-a ficut semn cel mare,
a pus-o pe masi ticind. A mai pus si trei felii de piine uscatd.

Atunci eu am zis:

- S4 ne ridicim ca sa mincim.
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Si ridicAndu-ne, am méncat. $i aducind cel mic ulciorul, am baut. lar
cand s-a ficut seari, mi-a zis cel mare:

- Pleci?

Eu le-am raspuns:

- Nu, voi dormi aici.

Si mi-au pus aldturi o rogojini. Iar lor si-au pus alta intr-un colt. Si si-au
scos centurile si sandalele si le-au pus pe rogojina inaintea mea. lar dupa ce
s-au culcat, m-am rugat lui Dumnezeu ca si-mi descopere lucrarea lor. Si s-a
deschis acoperisul casei si s-a ficut lumini ca ziua. Ei, insd, nu vedeau lumina.

Si pe cand credeau ci eu dorm, a inghiontit cel mic pe cel mare si s-au
sculat. Si au incins centurile si au intins mainile citre cer. i priveam, dar ei
nu ma vedeau. Si am vizut demoni venind ca mustele asupra celui mai mic.
Dar un inger al Domnului, avind sabie de foc, l-a inconjurat cu gard si a
izgonit pe demoni de la el. De cel mare n-au putut sa se apropie. Si abia citre
dimineata s-au culcat.

Cand m-am ficut ci ma trezesc, ei au facut la fel. Atunci, cel mare mi-a
zis numai acest cuvant.

— Vrei sd citim cei 12 psalmi?

Iar eu am raspuns:

- Da.

Si a cAntat cel mai mic cinci psalmi, fiecare psalm fiind impartit in sase
pericope, fiecare din ele fiind urmate de ,,Aliluia!”. La fiecare vers, iesea o lim-
ba de foc din gura lui si se inalta la cer. Atunci, insa, cAnd deschidea gura cel
mare s cnte, iesea din gura lui ceva ca o trimbi de foc, care ajungea pina la
cer. Eu am rostit cAtiva psalmi pe dinafard. Si iesind, am zis:

- Rugati-vd pentru mine!

Deci, am aflat ci cel mare era desivarsit, iar cel mic se mai lupta cu
cel potrivnic.

Dupi putine zile, fratele cel mare a adormit intru Domnul. Iar dupa trei
zile, si fratele cel mic. Si pentru ci atunci venise niste parinti la ava Macarie,
el i-a dus la chilia acestora zicAndu-le:

Veniti sa vedeti martirul micilor striini!”

Am tinut sa reproduc acest fragment, din colectia ,,Scriitori bisericesti”,
Sfantul Macarie Egipteanul. Scrieri, care arata limpede, clar, transmiterea.

Ei bine, sa ajute Bunul Dumnezeu ca fiecare dintre noi sa fim modele
pentru ceilalti. Dar vedeti, nu si ne silim sa fim modele pentru a fi, ci pentru
cd aga trebuie si fim. Cu cit suntem mai asezati si mai echilibrati, cu atat
suntem modele vii pentru ceilalti.
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